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APRESENTACAO

Em busca de alguma coisa, caminha a humanidade.

Viver é buscar.

A mente humana procura, indaga. questiona, sai de si mesma em diregio de...

Juazeiro do Nome tem sido lugar de “chegada®™ centro de Romaria,
eminentemente popular.

Fendmeno que continua desafiando, desde o dia em que Mons. Francisco
Rodrigues Monteiro mostrou a trés mil pessoas vindas de Crato os panos tintos de sangue que
corria da boca da beata Maria de Aratjo, apos ter recebido a SAGRADA HOSTIA das miios
do Pe. Cicero,

Milagre? Embuste? Contestagio dos oprimidos? Grito dos abafados?

Quem estana por tras dos panos? Foi imposto um siléncio, mas o povo continua
vindo. Juazeiro eresce. Pe. Cicero & o sacerdote mais estimado das massas nordestinas. Qual o
sentido desta consagraciio, a despeito do siléncio oficial da lgreja, da censura de muitos. da
exploragio dos politicos ¢ do oportunismo de tantos?

O IPESC - Instituto José Marrocos de Pesquisas e Estudos Socio-Culturais, da
Universidade Regional do Cariri, em Juazeiro do Norte, deseja cmprestar preciosa
colaboragio a estas ¢ outras questies.

Cem anos depois, a pesquisa cientifica pode sugerir enfoques novos que superam
o simplismo de ontem. a inveja radical de muitos. o reducionismo comodo de tantos.

e 15 a 18 de setembro, além de romeiros que superlotam as ruas e pragas do
Santudrio do Nordeste, mestres, escritores € conferencistas debaterfio. com a comunidade ¢
estudantes, com leituras variadas, a QUESTAO de Juazeiro. Serd o 2° Simpdsio sobre Pe.
Cicero e as Romarias de Juazeiro do Norte. num contexto de FENOMENOS DA HOSTIA.
ontem motivo da ascese nas estradas, hoje, interrogagiio que caminha em desalio 4

inteligéncia dos estudiosos.

Pe. Muorilo de 54 Barreto
Pardquia de N. 5. das Dores
Juazeiro do More = CE




Apresentaciio para os Anais do 11 Simpésio Internacional: Juazeiro do Padre Cicero
¢ 4 beata Maria de Araijo, um contexto de Milagre,

Do Fernamdo Panico
Bispo diocesano de Crato

Hi 17 anos atrds, durante a romaria de Nossa Senhora das Dores, realizava-se, em
Juazeiro do Norte, o Il Simpésio Internacional sobre *Juazeiro do Padre Cicers ¢ a Beata Maria
de Araijo, um contexto de milagre™.

Hoje, enquanto a romaria de Nossa Senhora das Dores acontece., pedem que eu escreva
uima apresentagdo para estes Anais. fruto daquele Simpasio.

E um grande privilégio fazé-lo e as razdes sio miltiplas:

- Uma delas ¢ a distincia que o tempo nos Proporciona ¢ que nos permite avaliar com
mals clareza a importincia das contribuigdes que cientistas do Brasil debateram por iniciativa ¢
com o incentivo da Universidade Regional do Cariri — URCA, A Mie das Dores certamente
abengoou aguele encontro,

- Entdo, naguela época, era a primeira vez, apbs 100 anos de proibi¢hes, nem sempre
obedecidas, de siléncio, quase sempre ruidoso, que cientistas, pesquisadores de todo Brasil se
reuniram para falar de um fato extraordindrio — o sangramento da hostia — de uma mulher — a
beata Maria de Aratjo — e de um padre — Padre Cicero — cemnes, eles mesmos. desse contexio de
milagre.

- Ndo hd dividas. ao ler o contetido destes Anais, que este Simpdsio facilitou e abriu
caminho para o enlendimento que a Igreja de Crato hoje tem desses assuntos tio polémicos, tdo
duradouros ¢ t3o fortes no nordeste brasileiro, cuja expressio maior so as romarias que s¢ fazem
para Juazeiro do Norte em honra & Mae das Dores ¢ ao Padre Cicero, Durante 100 anos, esses
fendmenos foram destituidos de sua realidade que, agora. depois de tantos estudos, podemos
afirmar que ¢ a mais visivel: a sua religiosidade legitima, a espiritualidade fecunda, o amor
Deus e a Igreja que os acompanham.

- Como Pastor, ao perguntar-me sobre o desafio pastoral da Diocese de Crato para com
esta realidade numinosa de Juazeiro do Norte, posso me apoiar nos muitos estudos ¢ debates ja
realizados, inclusive nestes Anais do Il Simpdsio Internacional que agora - finalmente - sfio
publicados,

No livro “Memoria do Sagrado™, Carlos Rodrigues Brandio termina sua apresentacio
perguntando: “De que modo, mais do que uma ideologia de classe através da religido, os sinais e
simbolos do sagrado ajudam a escrever a face mais imagindria da identidade ¢ do modo de vida
de tho diferentes tipos de grupos e pessoas das classes populares™”

Em ultima anélise, ¢ isso que, me parece, se discutiu o tempo todo nesse Simposio: a
forga do simbolo sagrado na constituiciio da identidade e do modo de vida de milhares de
nordestinos que, seguidamente, buscam em Padre Cicero, na Mae das Dores. em Jesus Cristo o
alimento para sun fé,

Nesse Simpdsio se discutiu o sangramento da hastia acontecido com a beata Maria de
Araljo. Em tempos do Padre Cicero, foi o fendmeno simbélico constitutivo da identidade do
pove que vinha em romarias a Juazeiro: um simbolo aglutinador de massas de sertanejos
convertidos, o chamariz de romeiros de toda parte, o milagre - acreditavam eles — que Jesus
Cnsto realizava para transformar Juazeiro em um “lugar de salvaglio™ para todos 0s que se
arrependessem de seus pecados. “0 milagre convida o homem a uma transformacdo profunda na
sua vida, a partir do aniincio da salvagdio”, diz o Pe. Manfredo Oliveira, na sua intervengio no
Simposio. “Ele ¢ um sinal de um evento libertador™, F assim parece que foi para o povo romeiro,

Mas esse fenomeno foi também objeto de divisdes. de mal-entendidos. de discordias, de
castigos, de perseguigdes por parte da lgreja, sim, mas também por parte da Academia que

Brandie, C. R, Meméria do Sagrado: estudos de religifio e ritual. SP: Paulinas, 1985 p. 9.




duranie anos a fio ratificou a posigio da hierarquia eclesigstica na anilise ¢ entendimente da
religiosidade popular como fanatismo, supersticlo e £€ ilegitima,

Paul Ricoeur’, filésofo da religifio, nos ensina que os simbolos "porque mergulham suas
rafzes nas constelagdes duradouras da vida. do sentimento e do universo, ¢ porque tém uma tio
mcrive| estabilidade, levam-nos a pensar que nunca morrem, apenas se transformam.”

Isso também nos diz Branddo, no ja citado Memdria do Sagrado: “Quando uma forma
cultural de crer nos mistérios do sagrado morre entre camponeses ou operdrios, ela nem sempre
dit lugar ao seu oposto, mas a formas novas (...) de modo a que, reinventados, os mistérios
sagrados, possam ser de novo amados e acreditados,™

Teria a perseguiglio, os castigos, as polémicas transformado o simbolo do sangramento da
hostia em outro simbolo? Hoje a beata Maria de Aradjo ¢ quase desconhecida pelo povo
romeiro. A época do Simpdsio mais ainda. j& que foi ld que pela primeira ver se discutiu
publicamente o fendmeno ¢ a beata. O sangramento da hostia, fendmeno acontecido com ela,
pouco significado tem para o povo romeiro.

Mas esse fendmeno desocultou uma realidade opaca, clarificou a mensagem de salvacio
de Jesus Cristo ¢ fecundou o pove que acreditou, pois ali estava a resposta ao apelo de sua
propria existéncia. A verdade do simbolo operou e realizou o movimento shcio-religioso de
Juazeiro do Norte. E para onde foi o simbolo, ja que ele nunca morre?

Em uma das minhas andangas, encontrei-me com um artista popular, Ele faz xilogravuras
¢ gravava, naquele dia, na imburana, a imagem da beata Maria de Aratjo recebendo a hostia das
midos de um padre. Talvez fosse o Pe. Cicero. Ainda ndo tinha dado tempo de lanhar a madeira
para dali =sair o sangue da héstia. Conversamos sobre o assunio e eu [he perguntava porque o
povo nio falava mais sobre esse fato. “E proibido”, dizia ele. “Meu Padrinho Cicero proibiu...”
“Mas esse fato que tanto impressionou as pessoas na época dele, o que aconteceu? A fé na beata
€ no sangramento da hostia, o que aconteceu com essa crenga?”, perguntava ew. “Virou no meu
Padrinho™, concluiu ele. Feriua madeira... ¢ a primeira gota de sangue saiu da héstia....

Padre Cicero amava a Jesus Cristo, dizia que Juazeiro era um lugar de salvagio para as
almas, ensinou a devogdio 4 Mie das Dores, a rezar o Rosdrio e. apesar de todas as vicissitudes,
amava profundamente a Igreja. Ele sim podia ser venerado, acolhido como padrinho, tomado
como exemplo, entendido como constitutivo da identidade do povo nordestino, como “narrativa
fundante™, “ponto de equilibrio” como constatam algumas das contribuigdes destes Anais.

Percebo que uma outra grande contribuiglio que este Simposio nos frouxe e que. por isso,
abriu muitas pistas para pesquisas posteriores foi a reconstituicio historica ¢ a andlise critica de
toda bibliografia sobre Padre Cicero e a questdo religiosa de Juazeiro. Alguns pesquisadores se
debrugaram sobre os livros jd escritos e outros sobre as fonies primdrias da questio o que
permitiu novos enfoques posteriores ¢ a superaclio da posi¢ho quase maniqueista dos que eram
“conira” ¢ dos que eram “a favor” dos falos e dos personagens de Juazeiro, E também a
superaciio da interpretagio do fendmeno do sangramento da héstia como embuste. de um lado e,
na outra ponta, como milagre.

Meste Simposio ficou claro, como disse a Professora Luitgarde Barros, que nio se
sustentou a afirmagdo de que o Pe. Cicero, a beata e José Marrocos haviam sido cumplices na
elaboragio de um embuste para forjar o sangramento da héstia. Fsse ¢ um dado importante, se
olharmos as possibilidades que se abriram, nestes 17 anos posteriores, para a andlise da
fenomenologia religiosa do Juazeiro. Nao houve truque no sangramento da héstia na boca da
beata Maria de Aradjo em Juazeiro do Norte, nos idos de 1889, Exatamente 100 anos apds, cssa
constatagdo tornou-s¢ um dado fundamental que foi, posteriormente, com ainda outras andlises ¢
estudos, assumida pela Comissdo de Estudos para a Reabilitagiio Historico-Eclesial do Padre
Cicero, instituida por mim. Isso permitiu que se tivesse seguranca ao se pedir a reabilitagdo do
Padre Cicero & Congregacdo para a Doutrina da Fé, em maio de 2006. Ao lado das virudes

RICOEUR. P. "Teoria da interpretagdo: o discurso ¢ o excesso de significagio.” Porto, Ed. Porto, 1995, p. 1110
" Brandawo, op. cit.. p. 8



inequivocas do Padre Cicero, antes deste Simposio pairava, sempre, a divida do embusie., Hoje
€553 NaA0 € mais uma questio,

MNas, Igreja de Crato, queremos agradecer, mais uma vez. 4 URCA que com coragem
enirentou temas como os deste Simposio — milagre, mulher, religido, espiritualidade, embuste,
igreja — que poderiam ser mal vistos e mal entendidos no meio acaddmico, nfio fosse a seriedade
¢ o nivel intelectual no qual ele se processou. De outro lado. a aulonomia da universidade
possibilitou que pesquisadores que se acercavam desses temas tabus, especialmente em contexto
eclesidstico, debatessem e apresentassem seus estudos com liberdade e i1sen¢do.

Como bispo desta Diocese de Crato, agradeco e parabenizo aqueles que. durante anos, se
dedicaram a recuperar os escritos, as conferéncias ¢ os debaies que aconleceram nesse grande
evento, Nio ha dividas que, para nés, estes Anais serfio também um instrumento pastoral, ja que
nos permitem cntender ainda mais uma realidade 130 rica da lgreja catdlica espalhada pelo
nordeste brasileiro, cuja forga primordial ¢ a fé no Deus da Vida, em Jesus Cristo Salvador, em
Mossa Senhora das Dores e no Pe, Cicero,




PALAVRAS DO PREFEITO DE JUAZEIRO DO NORTE,
CARLOS ALBERTO CRUZ

Meus senhores e minhas senhoras,

Mais uma vez, Juazeiro do Norte prestigia-se ¢ reencontra-se nos seus anseios, na

oportunidade em que recebe as melhores expressocs culturais do Brasil e da Europa para este

simpdsio sobre os fendmenos do Pe. Cicero e da Beata Maria de A radjo — um milagre.

Esta cidade historicamente ja se constitui o grande cadinho de experiéncias ¢
buscas de temas sociolégicos, religiosos e analiticos. Aqui ¢ uma pedra de toque para todos os
que buscam as mais diversas respostas que falam de milagres, religiosidade popular, folclore
nordestino, artesanato, progresso ¢ desenvolvimento. E. neste contexto, saird a figura
imortalizada e querida por todos, a do Pe. Cicero Romdo Batista, como denominador comum

para todas as resposias.

Interacionalmente estimado ¢ estudado, Pe. Cicero continua oferecendo a esta
terra uma forga de desenvolvimento magnifica, apesar de ter se separado de nos, ha 55 anos..
Nilo seria, logo ai, uma primeira indagaciio para nossos mestres da intelectualidade brasileira:
de onde vem esta forga, em forma de imoralidade ¢ respeito, de veneracdo, de fé e de

milagre?

Como administrador da cidade e afilhado do Pe. Cicero. de quem meu pai foi
amigo ¢ enfermeiro. por mais de 40 anos, desejo dar as boas vindas aos que aqui vém nos
trazer novas luzes ¢ engrandecer a nossa cultura, que hoje ¢ fonte de pesquisa nacional e
internacional. Sejam bem vindos! A chave da cidade Ja Thes foi entregue. O prefeito ¢ o povo
recebemo-los. Pela alegria de 18-los conosco, na certeza de que todos estlo sendo abencoados

pelo padre Cicero Romio Batista, sejam bem vindos, pois! Muito obrigado!



SIMPOSIO SOBRE JUAZEIRO DO PADRE CICERO F A BEATA MARIA DE
ARAUJO: UM CONTEXTO DE MILAGRE

Creraldo Menezes Barbosa
Palavra de Abertura

O “Instituto José¢ Marrocos de Pesquisas ¢ Fstudos Sociais”, da Universidade
Regional do Cariri - URCA, alegra-se em dar as boas vindis o8 que aqui se integram
mestres, conferencistas, pesquisadores, estudantes, autoridades e pove. neste Simposio
Nacional que envolve estudos multidisciplinares sobre um contexto de milagres.

Percebe-se, mais uma vez, o insacidvel desejo do ser humano, ao alongamento de sua
visio, em busca de saber do Gltimo significado das coisas. No momento. sondas espaciais atingem
0 primeiro planeta do sistema, rumo ao Sol, em busca de nossas ongens bio-fisico-guimicas,
enquanto outros controlam a fissdo nuclear ou tentam contatos do terceiro grau, junio ds paldxias.

Sabe-se que quase todos 0s anseios do coragdo humano, mesmo ante os prazeres
mais sensuais ou daqueles tidos como inusitados, misteriosos. representam wma luta em busca
do infinito. Para os agndsticos, seria o envolvimento 3o cosmo. Para os espinitualistas, a busca
para Deus.

Nossa meta, aqui na lendaria cidade de Juazeiro do Norte. 50 nos engajammos, neste
Simposio Nacional sobre o Padre Cicero ¢ Maria de Aragjo, implica um brado secular de
indagagio: indagacio-povo, indagagio-tempo, indagacio cientifica: é a busea POT UMa resposta
aos fendmenos tidos e havidos pela vox populi como sobrenaturais. confi rmados por atestados e
declaragies de médicos, farmacéuticos e sacerdotes da ¢poca. Cem anos, em que a Héstia
Consagrada, ministrada pelo Padre Cicero Romiio Batista a uma pobre beata do lugarejo, Maria
de Aradjo. transformou-se em sangue rubro, vivo, repetindo-se o fato, por mais de cingiienta
vezes ¢ por um periodo de mais de dois anos. Para todos. s6 uma resposta: milagre.

Por que — perguntam um secule ja passou, ¢ a palavra cientifica, o
comportamento da lgreja ou a informagdo analitica permanecem indefinidos a um reestudo
desse fendmeno, & luz do século X X7

Por que — indaga-se — (¢ isto ¢ contundente) Padre Cicero, tendo sido, em vida,
aquela presenga dinamizadora de progresso, disseminador incansivel do Evangelho, que
optou pelos pobres até morrér, permanece, ainda, cingllenta e cinco anos apds seu
desaparecimento, sendo esta realidade incondicional, da qual pessoas de todas as classes

continuam a precisar?

' Presidente do Simpdsio




Por que (e isso é verdade) pobres e ricos poderosos e povoe continuam precisando
desta realidade e dela se beneficiando?

- estes cem anos de romaria a Juazeiro, esses milhdes vindos de todo o Brasil ¢ alé
do exterior, apresentando um comportamento de Fé e piedade ou uma forma presente de Deus?

A Teologia expressa que Deus ¢ mistério, que ndo pode ser representado, embora ndo
seja ela uma linguagem absoluta. Convence-nos a idéia de que Deus estd muito além de qualquer
teologia ¢ ndo se deixa segurar por nenhuma forma de pensamento. Podemos, entretanto,
experimenti-lo, no dizer do wdlogo Ivo Storniolo, em dois mistérios: o mistério da Liberdade e o
mistério da Vida. No primeiro, Ele nos liberta para sermos o que sempre fomos sem nunca ter
sido antes. No segundo, Ele nos chama a viver e criar vida, em todos o3 sentidos. Liberdade e vida
Epresentam wm mar sem prasas, esse Infinito de Deus que apenas podemos pressentir.

Encaminhemos, portanto, este Simpasio, imbuidos desse etemo desejo de busca.
envolvidos nesta série de perguntas que especulam o transcendental, as esséncias do espirito, as
participagdes cosmicas, o ser ou ndo ser da sobrenaturalidade. ndo nos esquecendo, sobretudo,
de que temos pressa para algumas conclusdes, desde que estldo a se fecharem as dltimas janelas
deste século que foi to fénil ao consenso das descobertas, em outros ramos da ciéncia

E muito provivel, elementar mesmo, que o século XXL tio logo assuma sua
presenca no comando do tempo, exija dos estudiosos, (e por que ndo dizer) dos que aqui se
reuncm neste Simpdsio, desafiadoras programagdes envolvendo notdveis gabaritos sobre os
segredos da alma humana, do Homem Imortal, do Infinito Misterioso e de outras dimensdes
teologicas sobre o comandante-em-chefe de todas as coisas do UNIVETsO, €Sla presenca-
equilibrio sideral, este concerto em sintonia estelar, este bioquimico que se move sobre a face
da terra, portador de raciocinio, de emogdies. que se embala em sonhos e em amor, mas gue
ainda ndo conseguiu conhecer-se.

Temos pressa, portanto, muita pressa. dos estudos ou solugbes desses temas que
nos fogem as linhas do ver e do sentir fisico.

Padre Cicero, Maria de Aratjo, Hdstia em Sangue, Romarias, num contexto de
milagre, pedem uma resposta para que, por 1slo mesmo, possam constituir-se, neste Simpdésio,
em um proveiloso passatempo vivencial, que ¢ mais um testemunho do “Padim Pade Cico” ¢
urma forma de hospitalidade do povo juazeirense.

Muito obrigado.

Juazeiro do Norte, 15 de setembro de 1989,
“*Memorial Padre Cicero™ - Juazeiro do Norte — CE




PALAVRAS DE ABERTURA DO REITOR DA UNIVERSIDADE REGIONAL
DO CARIRI, PROF. JOSE TEODORO SOARFS.

Excelentissimos senhores pesquisadores e professores das universidades aqui
represeniadas, senhores professores, senhores alunos, minhas senhoras ¢ meus senhores...

O simposio sobre Juazeiro do Padre Cicero ¢ a Beata Maria de Aratjo, cujos
trabalhos se iniciam no Memorial Padre Cicero, deverd ensgjar rigorosa investigagio
cientifica interdisciplinar. As exposicdes e debates aqui desenvolvidos visariio ao acertamento
¢ & compreensiio de fatos sociais e historicos, com exercicio de fenomenologia husserliana,
ennquecida ¢ melhor aparclhada pela contribuigio das filosofias e das ciéncias
contemporineas. Buscar-se-i apreender e explicar o fundamento de certas condutas
individuais e coletivas que, nlo obstante transcorridas varias décadas, na verificagio dos
acontecimentos sobre exames, ainda hoje continuam intensamente presentes e inleragem em
largos e expressivos extratos do tecido social nordestine.

Para a leitura desses acontecimentos. os pesquisadores, estudiosos ¢ intelectuais
haverfo de valer-se das ciéncias sociais e humanas, na tentativa de decifrar. através dos
testemunhos registrados, as verdades articuladas sos fatos contestados. Imprescindivel,
portanto. que o enfoque proceda interdisciplinarmente, pois assim o exige a correta
investigagdo cientifica, sobre o pressuposto de que se abrigam nas sedimentagdes culturais e
contexiuais acentuadas possibilidades de heterocompreensdes.

A comunidade cientifica e académica torna-se cada vez mais exigente e cautelosa
no que € pertinente 4 recepgiio ¢ andlise dos fatos. Notando-se, pela pertinéncia, que a propriza
filosofia ¢ reformulada na modemidade, com base e a partir da exploragio ¢ do progresso de
outras ciéneias contemporineas, meus senhores e excelentissimas senhoras, a Universidade
Regional do Cariri, ao planejar o simpésio sobre Juazeiro do Pe. Cicero e da Beata Maria de
Aragjo. fé-lo no intuito de esclarecer uma realidade sécio-histérico-humana. marcada por
paradoxos. por contextualizacdes polémicas, por oportunismos, por intricado Jogo de poder,
por interpretagdes simplistas, radicais ou grotescas.

Existe um fato cujas conexdes sociais, histricas, econdmicas. religiosas e
comportamentais postulam e reclamam que os estudiosos, os pesquisadores, os inteleclunis
lhe definam as razdes fundantes. E isto que a URCA pretende atingir ou pelo menos lancar
bases interdisciplinares para mais um esforgo. Insiste no substrato do ser nordestino. com
reagdes, procedimentos e vises de mundo inseridos a partir de expressivo contexto social ¢

histdrico.




A Universidade Regional do Cariri, compromissada com a verdade. com a ciéncia
¢ com o saber, incentivard pesquisas sobre o fato em tela, tomando em sua dimensio relagies
e questionamentos pessoais, econdmicos, culturais e histéricos. Analisando fatos insdlitos,
projetados para além dos anos de sua verificagdo, importa buscar, mediante priticas
epistemologicas fenomolégicas, releituras que esclarecam o complexo jogo de interesse. de
paixdes., de interferéncias, de condicionamento que normalmente compdem casos como o tal,

Al o jogo de interpretagies constilui um desafio para os estudiosos. nessa
tentativa de ressituar conceitos de verdade. de falsidade. nos termos das ciéncias s0cials e
humanas. A universidade deseja contribuir para a compreensdo dessa interface da tipologia de
“homo religiosus’, sem abordar, de maneira especifica, questdes teologicas. Poderd até ocorrer
que inferéneias e verdades daqui resultantes passem a reclamar o posicionamento teoldgico
das instituigdes interessadas. Mas isso estard vindo por acréscimo e beneficio do saber e da fié.

Meus senhores ¢ excelentissimas senhoras, este simposio situa-se no mesmo plano
das pesquisas de fundo sociologico, antropologico, historico, politico, econdmico. Aqui. a
URCA vem se dedicando. por entender ser de primordial importéincia, a analisar a particular
situagiio do homem nordesting, no contexto que o condiciona, e a maneira como interage com
outros ¢ com o mundo. Ademais, importa lembrar que os temas relacionados com a
religiosidade popular, ethos e os fatos que acompanham ndo sdo privilégio e exclusividade de
renhuma cultura, nem pertencem a esta ou aquela populagdo, nem se restringem a tal ou qual

regido geogrifica. Mas, sim, slio notas em contradiciio, onde quer gue exista o homem.,

Conclui-se. entdo, que a compreensdo de certos fatos verificados em dete rminados
contextos e religiosidade popular liga-se necessariamente & compreensdo da propria criatura
humana. conceituada como suposto na natureza racional. Daj por que as disciplinas sociais e
humanas se complementam nessa tentativa de compreensiio. Dai por que a URCA.
promovendo este simposio, espera langar novas luzes sobre o cendrio ¢ os personagens dos
fatos de Juazeiro do Pe. Cicero. Ver-se-d. ao fim das contas. que os episidios que titulam este
simpdsio confundem-se com os macro-temas do homenm. nas contextualizag®es histaricas de
cada um.

O Instituto José Marrocos de Pesquisa e Estudos Sécio-Culturais (IPESC)
ASSCEUrOU @ presenga e participagdo de conferencistas ¢ debatedores do mais elevado nivel e
de todos quantos nos honram na composigio do programa deste simpésio. Fizeram-se
conhecidos pela idoneidade, pela coeréneia ¢ pela seriedade nos estudos da religiosidade
popular ¢ suas implicagdes no relacionamento do individuo com o poder, com as estruturas

socials e com a hierarquia.




Desejo, como Rentor da Universidade Regional do Cariri. mas. sobretudo. como
pessoa interessada nos estudos do homem, dentro ¢ fora de situaches definidas. dar as boas
vindas a nossos convidados, aos conferencistas e debatedores e, enfim, a quantos se
inscreveram neste simpdsio. Os temas siio apaixonados e apaixonantes, O povo ¢ sabidamenie
hospitaleiro. A regifio do vale, do verde vale, linda e convidativa. E o momento de reflexio.
Desejo a todos reflexdo. bons e construtivos debates, sem esquecer 08 proveitos de boas

amizades e os prazeres do turismo e do lazer.




RELIGIOSIDADE E “POTENCIA” POPULAR

Michel Maffessoli’

Podemo-nos interrogar sobre um outro aspecto da poténcia popular, que ¢ do
“divino social”, termo pelo qual Emille Durkheim designava essa forga agregativa que estd na
base de ndio importa que sociedade ou associagdo. Poder-se-ia dizer igualmente “religifio”, na
medida em que esta palavra é empregada para designar o que nos une a uma comunidade:
trata-s¢ menos de um conteddo (aquilo que ¢ contido), que ¢ da ordem da f&, que de um

continente, aquilo que serve de suporte ap “estar juntos”,

Eu reempreguei neste sentido uma definigio de Simmel: “o mundo religioso
mergulha suas raizes na complexidade espiritual da religiio entre o individuo e seus
semelhantes ou um grupo de seus semelhantes: (..) estas relaghes constituem os mais puros

fendmenos religiosos, no sentido convencional do termo™.

Nio se trata aqui de fazer sociologia da religidio; alids, os especialistas desse
campo sio reticentes, quando se trata do ressurgimento do religioso. Eu me absterei de entrar
no dominio nebuloso do sentimento religioso, propositalmente, alids, o que me permite ficar
atento ao desenvolvimento religioso, “stricto sensu’. (em particular as suas manifestagdes nio
institucionalizadas), & importancia dada ao imagindrio, ao simbélico. todas estas coisas que
incitam o5 espiritos apressados ou prevenidos a falar do retorno do irracionalismo.

Pode-se dizer, de inicio, que existe uma relaclio certa entre o reinvestimento do
natural (do naturalismo) ¢ o reencantamento do mundo que se observa, hoje em dia, para além
das desmistificagdes, das “desmitologizagdes™ que encontram adeplos no seio mesmo das
reflexdes tecnologicas. Esse “farejador” social, que € o socidloge, ndo pode deixar de
considerar todos esses miltiplos elementos que privilegiam a sorte, o divino, os astros. a

magia, o tarol, os hordscopos. os cultos da natureza, etc.

E mesmo certo que o desenvolvimento dos jogos de azar, tal como se conhecem
na Franga, dos jogos populares (loto, tacotae, turfe, loteria nacional) que estdio na moda dos
cassinos, participe desse mesmo processo. Trata-se aqui de pistas que mereciam pesquisas
precisas. Nio ¢ o caso, a esse respeito, de gritar de indignaciio. Lembremos, de fato, aquele
que ¢ um “postulado essencial da sociologia™ para Durkheim: “Uma nstituicdo humana niio
sabera repousar sobre o erro e sobre a mentira; sem o que ela ndo poderd durar. Se ela nio
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estivesse fundada dentro da natureza das coisas, ela teria encontrado (...) resisténcias sobre a=

quais ela ndio teria podido triunfar™.

Esta sibia observacdo poderia ser aplicada a nosso tema. O senso comum. a
constatagdo empirica, os artigos jornalisticos, todo mundo esté de acordo com a multiplicagio
dos fendmenos religiosos. E conveniente, entdo, aborda-los sem necessariamente exagerar o
seu alcance, mas também os desqualificar logo de saida, porque isso reenvia a atitudes
sobejamente consagradas em todos os milleux, No que concerne 30 povo simples, isso i se
deixa ver; mas, mesmo se é feito com discrigiio, ndo é mais incongruente na inteligéncia falar-
se de hordscopo. de ter no pescogo ou no punho um amuleto qualquer. Quanto a outros
segmentos sociais. os estudos em curso certamente far3o sobressair esses fendmenos. A titulo
de anedota: recentemente, por ocasido de um jantar, reunindo membros da hierarquia do
servigo pablico (além de alguns “excéntricos” como um bispo, um professor universitirio e
umia astrologa) eu pude, 4 parte, manter uma longa conversa com essa astrologa famosa,
enumerando politicos de todos os matizes da cena politica. os quais eram seus clientes: ¢ 3
parte, lambém, pude escutar, em confidéncia. um certo Chefe de Seguranca Publica, homem
nacional, se é o caso, explicando-me o calafrio mégico. verdadeira droga semanal, que lhe
acontece por ocasifo da tiragem da loto. Natralmente, para limitar um comprometimento
total, é o seu motorista que deve comprar o bilhete fatidico. Tudo isto é aneddtico, mas sio
bem os fatos, por mais mintsculos que sejam. gue, por sedimentacdes sucessivas. constiluem
o essencial da existéncia tanto individual quanto coletiva. Por outro lado, eles sublinham com
forga outra relaglio com o meio-ambiente natural ou cdsmico, distinta daquela a qual nos
havia habiado um pensamento puramente racionalista, F naturalmente com os outros
(familia, escritério, empresa, rua); tanto ¢ verdade que € esta a maneira pela qual € vivido e
representado “o ser (aqui langado) no mundo™ que determina sua encenaglo: eu guero me
referir com isso 4 pestdo das sitluagdes gue, pouco a pouco, constiluem a concatenagio
existencial. Entfio, se se pode falar em reencaniamento do mundo, ¢ porgue isso ocorre por si
mesmo. Este naturalismo, esta conveniéncia merece ser sublinhada; ¢ isto que pode fazer
referéncia ao “dado™ social, ou ainda, segundo a expressio de Schutz, ao “Taken for Granted”
{aceito como concedido). Participa-se, por bem ou por mal, pois nos somos deste mundo
miserdvel, imperfeito ¢, no entanto, preferivel a “nada™. Visdo trigica se é o caso, que supde
menos @ mudanca (reforma, revolucdo) que a aceitaglo daquilo que é. do status qui.
Fatalismo — dirfio alguns: certamente, em parte; mas. em virtude do ativismo (anglo saxiio?)
que coloca em concorréneia individuos opostos, esse fatalismo (mediterrineo?). por uma

integragiio na matriz natural, reforga o espirito coletivo.




Eu saliento que, se o “divino™ humano ou social (a partir de Feverbach e. em
seguida., através de Comte e de Durkheim) ¢ uma preocupago do pensamento social, pode-se,
no entanto, estabelecer um paralelo com uma certa tradiglio mistica, para a qual aguilo a que
se chega ¢ a perda no “grande todo”. Uma tal atitude, por uma parte, reenvia ao naturalismo
do qual tratamos ¢, 20 mesmo tempo, serve de fundamento & constituiclo de PEqUENDS Erupos
(comunhdo, fusio erdtica ou sublimada, seitas, congregagdes, etc.) que se relacionam e que se
podem observar em nossos dias. Ndo se deve esquecer que a expressio teolgica, dando
melhor conta desse processo, “a comunhdo dos santos”, repousa essencialmente sobre a idéia
de participagiio, de correspondéncia, de analogia. nogles que parecem, de fato, pertinentes
para analisar os movimentos sociais que nilo se deixam mais reduzir is suas dimensdes
racionais ou fundamentais. Um grande socidlogo, como Roger Bastide, cujas anilises estiio
fadadas a desempenhar novamente um grande papel, falava da religifio em termos de
“evolugdo arborescente”™, Aqui, outra vez, além da imagem naturalista que estd em causa,
somos enviados a idéia de elementos ligados organicamente (ramos formando uma drvore),
por anéis ¢ concatenaglio de comunidades se imbricando umas as outras, num conjunto mais
vasto, velha figura biblica de Jerusalém mitica “onde todo o conjunto faz corpo™, designando
com isso a convinhabilidade do paraiso por vir. Poder-se-ia, a partir de algumas dessas
observagdes, extrapolar e estabelecer uma ligagio com a poténcia popular? Parece-me que se
trata, aqui, de um processo legitimo, tendo em vista que a caracteristica essencial de religifio,
que se pode modular diferencialmente, continua, entretanto, inatingivel, pois se trata sempre
da transcendéncia. Que esteja situada em um além, ou scja, uma “transcendéncia imanente” (o
grupo, a comunidade que transcende os individuos), isto em nada muda a questdo. Ora, nossa
hipdtese, ao contririo daqueles que se lamentam sobre o fim dos grandes valores coletivos ¢
do estreitamento sobre o individuo, que eles metem abusivamente em paralelo com a
importincia dada 4 vida cotidiana, ¢ justamente a de que o fato novo que emana (¢ que se
desenvolve) refere-se & multiplicagdo de pequenos grupos de redes existenciais, espécie de
tribalismo que repousa. a0 mesmo tempo, sobre o espirito da religifio (religare) e sobre o
localismo (proxenia, natureza). Talvez. agora que se acaba a civilizaglio individualista,
inaugurada pela Revolugdo Francesa, nos sejamos confronto com aquilo que foi um ensaio
abortado (Robespierre): quer dizer, essa “religidio civil” que Rousseau desejava. Essa hipotese
ndo ¢ certamente infundada, tendo em vista que, como observa E, Poulat, ela ndo deixa de
preocupar, ao longo do século XIX e no comego do atual, pensadores como Pierre Leroux.
Comte, ¢, naturalmente, Lolsy ou. ainda, Ballacha. que pensava que “a humanidade serd

chamada a formar uma quarta pessoa nos céus™, Inspirando-me em um termo aplicado a




Lammenais, poder-se-ia dizer que essa perspectiva “demoteista”™ permitiria compreender a
poiencia do tribalismo ou a poténcia da socialidade, incompreensivel aos analistas
coonomico-politicos,

Sabe-se, Durkheim continua preocupado com o vinculo religioso: “como resiste
uma sociedade que nada transcende, mas que transcende todos 08 seus membros™ esta bela
formula de Poulal resume bem a temdtica da transcendéncia imanente. A casualidade ou o
utilitarismo ndio podem por si s6 explicar a propensiio a associar-se. Apesar dos egoismos ¢
dos interesses particulares, existe um cimento que assegura a permanéncia. Talvez se deva
procurar a fonte no sentimento partilhado. Segundo a época, este sentimento se concentrard
em ideais longinquos e em conseqiiéncia da baixa intensidade; ou em objetivos mais potentes
porque mais proximos. Neste Gltimo caso, ele ndio poderd ser unificado. nem a fortiori
racionalizado; ¢ sua explosio mesma fard aparecer mais a coloragdo religiosa, Dessa forma, a
“religido civil™, que é dificil de ser aplicada a toda uma naglio, pode ser vivida, em nivel local,
por uma multiplicidade de pélis (exemplo grego) ou de agrupamentos particulares. Nesse
momento, a solidariedade que ela engendra toma um senso concreto, F sentido que uma certa
indiferenciagiio, consecutiva & mundializagiio e 4 unificagfio dos modos de vida e, is vezes, de
pensamentos abstratos, pode vir junto com a conceituagdo de valores particulares, os quais sfo
adotados, com intensidade, por alguns. Destarte, pode-s¢ assistir a uma “mass-mediagio™
crescente, a um vestudrio standartizado, a um “fast-food™ invasor e, ao mesmo tempo, ao
desenvolvimento de uma comunicaglio local (radio. livros, tv a cabo), ao sucesso de roupas
especificas, de produtos ou pratos locais. quando se tratard. em momentos particulares, de se
reapropriar de sua existéncia. E isso mesmo que ressalta que o avanco tecnoldgico ndo
chegari a apagar a poténcia da ligagiio (da re-ligilo) e, is veres, lhe serve mesmo de
adjuvante.

E porque existe saturagdio dos fendmenos de abstragdo dos valores dominantes,
das grandes engrenagens econdmicas ou ideoldgicas, é que se pode observar, sem que isto
seja contestado (o que seria ainda lhe atribuir demasiada importancia), uma recentragem sobre
objetivos @ mdio. sobre sentimentos realmente partilhados, twdo quanto constitui um mundo,

costumes, rituais, aceitos como tais (“taken as granted™).

I justamente essa proximidade que di toedo o sentide aquilo gue chamamos o
“divino social”, Este nio tem nada a ver com um dogmatismo qualgquer ou com uma inscriclio
institucional; ele reinveste a figura pagd que, ndio levem a mal os historiadores. nunca
desapareceu totalmente das massas populares. da mesma forma que os deuses Lares, causa e

eleito da reunifio familiar, o divino, do qual nds falamos, permitem, dentro das inumanas ¢




frias metrdpoles, recriar cendculos onde se conservam calorosos espacos de sociedade. O
desenvolvimento vertiginoso das grandes metrdpoles (megaldpoles, dever-se-ia dizer), que 0s
demdgrafos nos anunciam, ndio pode valorizar essa criagio de “aldeias demro da cidade”. para
parafrasear um titulo conhecido. O sonho de Alphonse Allais se realizou: as grandes cidades
transformaram-se em campos. onde os bairros. os BUELDS, as pardquias, os territorios e as
diversas tribos que os habitam substituiram as aldeias, lugarejos. comunas ¢ cantbes de
antanho. Mas, como é necessdrio reunir-se em assembléia. em tomo de uma figura tutelar, o
santo padroeiro, que s venera ¢ que se celebra. serd substituido pelo guru, pela celebridade

local e pela equipe de futebal ou pela seita de dimensdes muito modestas.

O fato de “conservar-se ativo™ ¢ uma maneira de se aclimatar, de domesticar um
melo-ambiente, que sem isto seria ameacador. Pesquisas empiricas em meio urbane constatam
esses fendmenos. Fazendo a andlise das m udancas sociais. consecutivas gs migraghes urbanas
de uma cidade da Zimbia, Bennetta Jules-Rosete chama nossa atenglo para o fato de que
existemn “habitantes que sempre participaram ativamente™ da reorganizacao e do crescimento
da comunidade. E, precisa ela. “the most disctinctive characteristic sharred by many of these
residents os their membership in indegenous African churches”. E, alids. ¢ essa participacio
que torma mals visiveis os subgrupos da comunidade. Assim sendo. a transformagdo urbana ¢
talvez correlativa a uma descristianizagdo galopante, mas ela ndo deixa de favorecer um

sincretismo religioso de efeitos ainda incalculados,

Em um texto, uma surpreendente atualidade sobre a “concepedo social da
religido”, Durkheim, para quem “a religido ¢ o mais primitivo de todos os fendmenos sociais”,
depois de haver constatado o final dos velhos ideais ou divindades, ndio deixa de destacar que
se deve sentir “por baixo o frio moral que reina na superficie de nossa vida coletiva, as fontes
de energia que nossa sociedade poria nelas mesmas”, forgas de energia que ele situa “dentro
das classes populares™, Trata-se de um diagnostico que se inscreve justamente na linha de
nossa demonstragio (diagndstico que ¢ cada vez mais compartilhado por um grande nimero
de pesquisadores): a desumanizagio real da vida urbana en gendra agrupamentos especificos
para partilhar a paixfio, os sentimentos. Nio nos esquegamos dos valores dionisiacos, que
parecem atuals, concernentes ao sexo, mas também aos sentimentos religiosos: os dois siio
modulagies da paixio. E porque o “divino social” tem secundariamente uma fungdo de
adaptagdo e de conservacdo de certa forma, encontramo-lo principalmente nas explosdes de
revolta. Eu ji abordei esse tema com a noclio de “revolia ourobore™, mostrando que existe
sempre uma forte carga religiosa nos fendmenos revoluciondrios que foram, pouco depois,

qualificados de unicamente politicos. Quanto 4 Revoluglio Francesa, a coisa ¢ evidente; este




toi igualmente o caso, durante os “48” europeus. € H. de Man mostrou que a Revolugdo
Bolchevique ndio foi indene. A Guerra dos C amponeses pode ser considerada como um
paradigma na matéria, e o belissimo livro de E. Bloch faz uma andlise inquestiondvel. E, aligs,
a esse propisito que Manheim ndo hesitava em falar “energias orgidstico-estiticas™ que
tinham “suas raizes em planos (...) profundos ¢ vitais da alma”. Por que fazer referéncias a
esses momentos de efervescéncia, senfio para indicar que existe um constante vaivém entre
explosdes e distensdes, ¢ que esse processo ¢ causa e efeito do vinculo religioso, isto é, da
partitha da paix&o?!! De fato, a religiio assim compreendida é a matriz de toda a vida social.
Ela é o cadinho onde se formam as diversas modulagdes de estar-juntos. Os ideais podem, de
fato, envelhecer: os valores coletivos se saturar: o sentimento religioso gera sempre e
ovamente esta “transcendéncia imanente” que permite explicar a continuidade das
sociedades, através das histérias humanas, E bem nesse sentido que existe um elemento dessa

misteriosa poténcia que nos preocupa aqui.

Eu tenho falado de atitude extatica, que se deve compreender, stricto sensu. como
saida de si. De fato, a continuidade a que acabamos de nos referir repousa essencialmente
sobre o fato de que existe massa, povo. G. Le Bom ndo hesita em falar da “moraliza¢do do
individuo pela multidio™, e ele di alguns exemplos neste sentido. E isso que haviam bem
compreendido os tedlogos catdlicos, para os quais a f¢ € secundaria em relaclio 3 expressio
desta f¢. dentro do contexto da igreja. Para empregar uma linguagem de moralista, pode-se
dizer que, para eles, o “foro exterior” (ou foro eclesidstico) ¢ mais importante que o “foro
intimo™ (interior). Para empregar uma linguagem que ¢ mais familiar. ¢ que eu teorizei
precedente a propasitos daquilo que eu chamei o “imoralismo ético™ niio importa qual seja a
situacio ¢ a qualificaglio moral. que é, sabe-se. effmerg e localizada — a partilha do
sentimento € o verdadeiro cimento social: ele pode conduzir ao levante politico, 4 revolia
pontual, & luta pelo pdo, & greve por solidariedade: ele pode igualmente se exprimir na festa
ou na banalidade corrente. Em todos esses casos, ele constitui um ethos que faz com que,
contra ventos e tempestades, através das camificinas e dos genocidios, o povo se mantenha
como tal e sobreviva #s peripécias politicas. Este demoteismo é aqui  exagerado
(caricaturado), mas isto é, em minha opinidio, uma coisa Necessaria, se se quer compreender a
extraordindria resisténcia ds imposigdes multiformes que constituem a vida em sociedade.
Levando ainda mais longe nossa hipitese, pode-se, a partir do que vem a ser dito, propor uma
mudanga minima do adigio clissico ¢ substituir “populo™ por “dea”, E desta forma que. para
o sociologo, tentando compreender o vitalismo da sociedade, a sentenca poderia ser: “omnis

potestas a populo”™. Com efeito. ¢ aqui que a socio-antropologia pode ter uma dimensdo




prospectiva, senfo profética; é possivel que a estruturagfio social, em uma multiplicidade de
pequenos grupos, ajustando-se uns aos outros, permita subtrair-se, ao menos relativizar as
instiincias de poder. E esta a grande liclo do politeismo. da qual indmeras andlises ja foram
feitas. mas que ainda propde uma pista de pesquisas realmente fecunda. Para ser mais preciso,
podemos imaginar um poder em vias de mundializaglo, bi ou tricéfalo. disputando e
compartilhando as zonas de influéncia econdmico-simbdlicas, fazendo o papel de intimidagio
midmica e, deste lado ou ao lado, a proliferagio de agrupamentos de interesse diverso, a
criacdo de baronatos especificos, a multiplicacio de teorias e de ideologias opostas umas as
outras. De um lado, a homogeneidade e, de outro, a heterogeinizagdo. Ou ainda, para retomar
uma velha imagem. a dicotomia no plano universal de um “pais legal” e de um “pais real”.
Fsta perspectiva ¢ atualmente denegada pela maioria dos cientistas politicos ou dos
observadores  sociais, em particular porque isto transgnde seus sistemas de andlise
provenientes dos pensamentos positivistas ou dialéticos do século passado. Mas, se para nos
dd no mesmo interpretar indices (indez: o dedo que aponta) com o massivo desengajamento
politico ou sindical (a atracfo cada vez mais afirmada pelo presente). o fato de considerar o
jogo politico como aquilo que é — ativamente teatral ou de vanedades de maior ou menor
inieresse, o investimento em novas avenluras econdmicas, infelectuais, espintuais ou
existenciais. tudo isto deveria incitar-nos a pensar que a sociabilidade que esta em vias de

nascer ndo deve nada ao velho mundo (que € ainda o nosso) politico-social.

A esse proposito, a ficglo cientifica é um exemplo instrutivo: ai se encontra, sob
uma roupagem tecnoldgico-gotica, a heterogeinizagdo e a insoléncia em relagio aos
conformismos dos quais acabamos de falar. E através dessa disposicio autonomista, frente
aos poderes dominantes, que se pode exprimir a divindade social. Com efento, sem se colocar
a questdo de como “deve ser” a sociedade futura, sacrifica-s¢ a “deuses™ locais (amor,
comércio, violéncia, temtono, festa; atividades industriosas, alimentagio, beleza, etc.) que
podem haver mudado de nome, desde a antiguidade greco-romana. mas cuja carga
emblematica sobrevive idéntica a ela mesma. E nesse sentido justamente que se opera a
reapropriagdo da existénecia “real” gue estd na base daguilo que eu denomino a poténcia
popular. Com firmeza ¢ teimosia. de uma maneira talvez um pouco animal, quer dizer.
exprimindo mais um instinto vital que uma faculdade critica, os grupos. as comunidades, as
relagies de afinidade ou de vizinhanga preocupam-se com as relagdes socio-proximas; di-se o
mesmo com o ambiente natural. Dessa forma, mesmo parecendo alienados pela longingua
ordem econdmico-politica, asseguramos sua soberania sobre sua existéncia proxima. Eis aqu

o resultado do “divino social” que ¢, a0 mesmo tempo, o segredo da permanéncia: é no




seCrelo. no proximo, no insignificante (aquilo que escapa a finalidade microscopica). que se
exerce o dominio da sociedade. Pode-se mesmo dizer que 08 poderes ndo podem se exercer.
se s¢ distanciam demasiado dessa soberania,

Pode-se compreender este principio “soberano™ na perspectiva contratual de J, J,
Rousseau, o que lhe di uma dimensio undnime e um tanto idilica. lgualmente, pode-se
encard-lo como sendo esta “harmonia conflitual™ em que. por efeito de aglio-retroacidio, um
conjunto, bem ou mal, ajusta os clementos naturais, sociais, biologicos que o compdem ¢,
dessa forma, assegura sua estabilidade. A teoria dos sistemas ou a reflexio de E. Morin
mostram com rigor a atualidade ¢ a pertinéncia de uma tal perspectiva, Assim, mesmo gue
para muilos se trale, aqui, de uma figura de estilo, a aproximacdio que pode ser feita entre o
Povo e o soberano ¢é perfeitamente fundada, F. por outro lado, o levante, a acdio violenta, a via
democritica, o siléncio e abstracao, o humor oy g ironia muliipla 530 as maneiras que tem o
pove de exprimir sua poténcia soberana. E toda a arte do politico estd em fazer com que essas
expressies ndo tomem miltipla amplitude,

O poder abstrato pode, pontualmente, triunfar. E é verdade que se pode colocar a
questlio de La Boétie: o que funda a “servidiio voluntiria™ A resposta se encontra certamente
nesta seguranga incorporada, com a gual corpe social sabe que. em longo termo, o Principe,
seja qual for a sua forma (aristocracia, tirania, democracia, etc.), ¢ sempre tributario do
veredito popular. Se o poder se constitui do individuo ou de uma séric de individuos. o
polencia é o apandgio do “phylum™ ¢ se inscreve na continuidade. E nesse sentido que esta
iltima € uma caracteristica daquilo que podemos chamar de o “divino social™, Tudo é umg
questio de anterioridades. Falar de poténcia, de soberania, de divino, a propésito do povo, é
reconhecer para reempregar uma expressio de Durkheim, “gue o direito provem dos “mores”,
quer da vida em si mesma”, ou, ainda. que sdo “os ‘mores’ que fundam a verdadeira
constituigho do Estado”. Esta prioridade vitalista. sob g pluma do positivista desconhecido.
merece ser destacada; ¢ certamente essa reflexdo que lhe permite sublimar o importincia do
vinculo religioso na estruturagdio social. Trata-se, naturalmente. de uma idéia geral que
necessita ser atualizada. mas que reconhece que a intima ligagdo do vitalismo (naturalismo) e
do religioso constitui  uma verdadeira “vis a tergo”™ impulsionando os povos, assegura-lhes
perenidade ¢ poténcia e é plena de conseqiiéncias num momento quando a comunicacdo, o

t + i I
lazer, a arte e a vida das massas impdem um novo fundamento social,

Traduzido por Rommel Mendes Leite,



11 SIMPOSIO SOBRE O PADRE CICERO E A BEATA MARIA DE ARAUJO
CONFERENCIA

TRES ASPECTOS DA LIDERANCA DO PADRE CICERO NO NORDESTE

Josildere Gomes Consorte

Bem, inicialmente, queriamos agradecer aos organizadores do Simpésio sobre
Juazeiro do Padre Cicero, pelo fato de estar aqui, e dizer que, realmente, consideramos um
privilégio essa oportunidade porque, tendo desenvolvido um pequeno trabalho sobre um
movimenio, um surto messidnico gue tem suas raizes no Pe. Cicero, nunca esperamos ler o
ensejo de debaté-lo com agueles que vém vivendo essa cultura, essa experiéncia de Pe. Cicero
de Juazeiro, de uma maneira 130 verdadeira, 130 grande quanto a platéia que aqui esta.

O nosso trabalho se intitula “Pe. Cicero: Um mito fundador da cultura sertangja” e
gira em tomo do movimento, que o Prof. Lisias e eu tivemos a oportunidade de acompanhar,

hi quase uns dez anos, na Paraiba.

Pouca gente sabe, porque quase nada foi divulgado nesse sentido, da relagiio
existente enire o movimento messidnico. que ficou popularmente conhecido como
“Borboletas Azuis™, e o Pe. Cicero. ocorrido na Paraiba. no final da década de 1970,

Tal fenémeno, porém, ganhou noticidrio nacional, via Rede Globo. numa noite de
domingo de 1980, ¢ cuja notoriedade devia a aniincio de um dilivio universal. esperado para
13 de maio daquele ano. Tinha ndo apenas suas raizes profundamente mergulhadas na figura
do Pe. Cicero, como todo seu desenrolar inspirado nos movimentos de Juazeiro.

Ja nos dizia a Professora Maria Isaura Pereira de Queiroz. em seu trabalho
“Messianismo no Brasil e no mundo”, de 1965, que. desde a morte do Pe. Cicero. ou melhor.
desde @ sua viagem, noticias de seu reaparecimento e profecias da sua proxima chegada
despertavam, de tempos em tempos, nas populagdes sentanejas e citadinas surtos messidnicos
de curta ou longa duragdio ¢ que virias reencamagtes do Pe. Cieero, em Juazeiro, sobretudo
tora dele, ja haviam ocorrido.

Estavamos, pois, diante de mais um dos suros referidos, para o qual s& era
possivel encontrar explicaglo, achdvamos nds, no extraordindrio poder do padrinho em
continuar organizando experiéneia e dando sentido ds vidas da gente nn;h.-;tinn pelo profu ndo
significado que possui no seu universo cultural, urdido nas tramas da sua perene condiciio de

enviado divino para amparar, cuidar, proteger ¢ salvar a gente desse rincio.

" Pomtificia Universidade Catdica (PUC-SP)



Pouco sabemos a respeito dos eventos a que se refere Maria Isaurn, nesse sey
trabalho. mas o fato de Lisias e eu termos podido acompanhar o movimento da Paraiba deu-nos
a possibilidade de levantar dados preciosos, sendio para uma anilise exaustiva, porém para uma
primeira compreenso da sua dindmica e das suas articulagdes com o universo de Juazeiro.

O movimento, que passou & histdria com o nome “Borboletas Azuis”) teve por
cenario Campina Grande, um dos mais importantes centros regionais do Nordeste. como
todos sabemos.

O palco, onde se desenrolaram os acontecimentos. era um Ceniro Espirita
fundado, no inicio dos anos de 60, por um homem de 57 anos que, até ha pouco, havia sido
um prospero comerciante e figura de proa da sociedade campinense.

Aparentemente, o Centro de Rodio Mangueira, era este o seu nome, poderia ser
tomado por mais um dentre as inimeras agéncias religiosas que se multiplicavam por ali. no
interior de um campo religioso extremamente diversificado, ja naguele momento, pela
presenga de catdlicos que, embora hegemdnicos. dividiram €Spagos com prodestantes,
kardecistas, xangozeiros, catimbozeiros de virios matizes, a0s quais se agregariam, mais
tarde, representantes da mais nova vertente da Igreja, a Teologia da Libertagdo.

O centro fundado por Rédio Mangueira, porém, ndo ¢ra nem jamais seria mais
um dentre 0s muitos jé existentes, pois possuia a singularidade de ter sido fundado por ardem
de Pe. Cicero e S3o Francisco,

Rodao Mangueira, que perdera quase toda sua fortuna pagando os prejuizos
advindos de um incéndio, num dos seus depdsitos de algodio, depois do que ficara,
aproximadamente, 2 anos afastado do mundo dos negdcios, em casa. quase sem sair, periodo
€m que, por causa de comportamentos estranhos. foi dado como doido e tratado em
instituiodes psiquidtricas, iniciava assim Lifma nova fase da vida,

Como costuma ocorrer com lideres messidnicos, morria para o passado ¢ nascia
para uma nova existéncia. Nomeadas e interpretadas por ele como mediunidade, ou mais
precisamente como um fendmeno de possessio pelo Pe, Cicero, as manifestagdes estranhas
que exibia em piblico ¢ que eram rotuladas pelos seus amigos e familiares como loucura,
Roddo passou a canalizar todo o lempo e energias, a partir de entdo, para 0s seus novos
afazeres,

Como parte importante de sua biografia, no que tange 4s suas relagdes com o Pe.
Cicero, ¢ importante assinalar que Roddo nascera em Conceiclio de Pianctd. no sertdio da
Paraiba, no ano 1904 e l4 vivera coincidentemente até 1934, ano da morte do Pe. Cicero,

quando se mudou para Campina Grande.



Filho de um proprietirio de terras abastado. mas que morreu pobre, quando ele
ainda era menino, Roddo Mangueira criou-se semi-analfabeto e trabalhando duro para

sobreviver,

Criando-se ali mesmo, no sertfio de Piancs. como sertanejo pobre, foi. poranto.
contemporineo do Pe. Cicero e do sucesso de Juazeiro, Mais gue isso, porém, dada a
proximidade daqui e a religiosidade de sua familia. foi crizddo no interior desse universo,
tendo seguido suas proprias afirmagdes, aprendido com sua mde as rezas do padrinho e

visitado freqlientemente Juazeiro: acredito (ue como romeiro,

A daa de fundacio do centro. escolhida pelo Pe. Cicero, foi 24 de dezembro,
aniversdrio de nascimento de Jesus, E o nome “Centro Espirita Jesus no Horto™, com a
doutrina catdlica, traria nas suas ori gens a sua vinculagdo. Nos todos sabemos da presenga de

Jesus e do Horto na Histdria de Juazeiro,

Sob inspiraclo ¢ orientaclio do Pe. Cicero e dos santos. Roddo foi urdindo a sua
trama doutrindria. Em seu centro, baixaram os espiritos sofredores que freglentam

habitualmente o universo Kardecista.

Mas o que distinguiu, além. naturalmente. da presenca do Pe. Cicero, foi o
contingente de personalidades do mundo catélico, figuras e dignitirios da igreja, padres,
treiras. bispos, papas: e do mundo protestante intimamente ligado ao destine do catolicismo,

como Martinho Lutero, que ali desceram em busca de luzes e de perdio.

Santos ¢ santas, por sua vez, So Francisco. o santo da devoglio pessoal de Radio
Mangueira, ajudado por Sao Jodo Batista, um destague especial, estes santos e santas ld
estiveram para auxiliar Pe. Cicero. na sua tarefa de doutrinagio ¢ nos trabalhos de
afastamento das correntes do mal. Muito curiosamente baixaram caboclos para ser hatizados,
mas nio baixaram pretos velhos. Zé Pilintras. boiadeiros, baianas, ciganas, exus e pombas

giras, seus companheiros nos terreiros de umbanda.

Baixaram, no entanto, sob mil disfarces. o clo ¢ a besta fera. os grandes

equivalentes do mal, no imagindrio nordestine.

Nio sabemos em que ordem os elementos de doutrina. catolicos ¢ espiritas foram
sendo resgatados, reelaborados e integrados no sistema que Réddo foi construindo, Mas 08
primeiros elementos a serem introduzidos parecem ler sido as concepedes sobre a satde e
doenga. Foi através de um quadro interpretado pela comunidade campinense como loucura,
mas identificado por Rodio como manifestagio meditnica. ou s¢ja. incorporacio do Pe.

Cicero, que. como vimos, comecou & sua histdria,




E foi através de uma convocagio que fez ao POVO, NA FUA, para ir ao seu centro

tratar-se que Rod3o promoveu sua inauguragio.

Disse ele na ocasilo: “Eu ndio fiz nenhum aniincio ndo (referia-se a anincio em
jornal), eu disse na rua pro povo, eu disse na rua. eu disse que quem querna assistir, vai haver
d parte, a 1" sesslio e tal, ai o povo veio, ai eu peguei o trabalho sozinho e dizia: quem tiver
doenga, ndo a doenga-loucura, ndo a doenga-coragio, ndo hi nada; quem quiser pode vir; al cu

me pegava com ele, Pe. Cicero, me botava nele, ai tirava o clio e botava ele pra ir embora.”

Al velo o pove, ¢ comegou a aparecer médium, ete. Sug missdo_primeira_foi
assim, curar os doentes. sobretudo aqueles para cujos males a medicina se mostrava mais
incompetente: os cancerosos, os cardiacos. os loucos, Este foi o seu rebanho inicial, e esta

caracteristica jamais o seu centro perderia,

Em busca de cura, dirigiram-se ao Centro de Rodio pessoas das mais variadas
procedéncias e dos mais diversos segmentos sociais, No auge de sua popularidade, chegou a
ser freglientado por entre 600 ¢ 800 pessoas. A nogio central. orientar a conduta de Radio,
nesie particular, pode ser assim resumida: Nao ha doenga, wdo isso & invencdio dos médicos.
ou seja, as doen¢as ndo tinham Ofigens em causas materiais, conforme nos ensinava a
medicina, mas resultavam da acdo dos espiritos maus ou do proprio satands; eram a
materializacdo do mal. Coerentemente. toda a sua atencdo foi dedicada ao tratamenio
daquelas entidades, Na sua doutrinagdo. ¢ quantas a isto se mostrassem refratirias, no seu
aprisionamento, elas eram posteriormente langadas no mar, nas profundezas do oceano,

Inieressanie o contraponto mar e sertdo,

E possivel que a missdo de batizar aquelas que morreram pagds tenha surgido

também, logo no inicio das atividades do centro,

De qualquer modo, com o tempo, a missdio de batizar constituiu-se na missio
precipua do centro, em que a fusdo de elementos da doutrina espirita e do Catolicismo
aconteceu da maneira mais fecunda, mas que, aos seus olhos. legitimou, de forma
irretorquivel, apenas a sua condicdo de catolico em defesa da verdadeira Igreja de Jesus

Cristo,

Esta tentativa de contabilizar Catolicismo e Espintualismo atravessou toda a
doutrina e o ritval do grupo, conferindo a sua especificidade. Tdo importante considerava o
batismo que afirmava que nenhum ser humano, uma vez gerado, alcangaria os céus sem que
the tivesse sido ministrado o batismo catélico. lsso se aplicava aos povos anteriores i

cristandade, mas ndo cristlo, ¢ dai a presenga do caboclo,




Uma vez transformado em matéria. s6 o batismo tomaria possivel a chegada do
homem a Deus. Jesus nio se batizara? Por ser tdo importante o batismo como pré-condicio
ritual da salvagio, dedicou-se a Casa de Caridade Jesus no Horlo. ndo ao batismo de adulios e
criangas encarnadas, porque esta ¢ uma atribuigdo da igreja e dos sacerdotes, mas ao hatismo
dos espiritos de pessoas que morreram sem ter recebido este sacramento, ¢ esta Vam, por ¢sse

motivo, impedidas de entrar no Céu.

Batismo, casamento ¢ peniténcia foram os sacramentos da igreja que o Centro
lomou como eixo ordenador das relagdes do homem com Deus e entre si, e pelos quais se

empenhou a fundo.

Muito embora ndo tivessem se dedicado 4 promogiio de casamentos espirituais,
nio abriam mio do casamento religioso entre os vivos. Diziam eles: “s6 existe casamento que
¢ o daigreja. Aqueles que ndo sdo casados, nds mandamos casar, para que eles possam ser de

Deus, ¢ os filhos também possam ser de Deus.”

Na esteira da defesa do casamento, vieram a defesa da familia e das virtudes
femininas: virgindade para as mogas: sexo 0 no casamento e procriagio para as casadas;
recato para todas; obediéncia aos pais e a0s maridos.

A condenacdo a toda forma de vaidade feminina caminhou da condenaclio 3
pintura do rosto e das unhas ao corte dos cabelos, ao uso de brincos ¢ de joias, de um modo
geral, s calgas compridas dentro das igrejas. 4 comunhdio sem véus ¢ com mangas curlas.
Houve adogiio de diversas pecas que cobrissem literalmente o corpo das adeptas e dos adeptos

e de veus que permanentemente [hes escondessem os cabelos, no caso das mulheres.

Trajes estes muito semelhantes a hdbitos de freiras e 4 indumentdria dos apdstolos.
A defesa da religido catélica tormou-se, com o tempo, cada vez mais a defesa da religidio
tradicional. como dizia: “as coisas de Deus ndo tem remendo ndio: nio é roupa que precisa de
remendo; a religidio de Deus nfo é moderna™.

A recusa ao modemno, que parecia s¢ esbocar, desde o inicio, através da relacio
com a medicina, foi se adicionando cada vez mais a defesa da igreja tradicional contra as
transformagdes que iam sendo introduzidas, através da sua vertente progressista.

“Cadé o povo catdlico? Cadé o pove de Deus? Cadé? Cadé as rezas?” -
perguntava perplexo um dos adeptos. “Nos respeita a Igreja e os sacerdote, agora 0 que nos
num aceita € as reformas™.

E eles diziam que os padres tinham por miss#o fazer rezas novas. mas nfio padiam

MEXEr nas rezas antigas.




Para os adeptos do Roddo. o catolicismo verdadeiro foi o deixado por Deus, isto &,
o aprendido por eles na infincia: as rezas e liturgias tradicionais da igreja. a figura
convencional do padre de batina, voltado exclusivamente &s coisas de Deus, as peniténcias, a
administragdo dos sacramentos.

As inovagdes introduzidas, as reformas litirgicas e os novos papéis
desempenhados pelos sacerdotes representavam concessdes da igreja ao mundanismo e, mais
do que isso, constituiam-s¢ em auténticos sacrilégios, pois remendavam ou fantasiavam o
sagrado, o auténtico e o absoluto deixado por Deus.

Por outro lado, verdadeiro povo de Deus, o povo catdlico reclamado era aguele
que rezava as anligas oragdes, sem fantasias ou remendos. Reverenciava os santos, fazia
peniténcias. ensinava histérias sagradas e os bons hibitos aos seus filhos.

o Centro de Roddo, o pantedio ¢ a doutrina eram referidos ao catolicismo, desde
o conjunto que abrigava o Centro, uma igrejinha com puxado lateral & guisa de convento, com
torre e sino; passando pela disposigdo interna dos passos, com o altar repleto de imagens de
santos, separado da assisténcia pela tradicional grade de madeira, comum a todas as igrejas
catolicas; passando pelas rezas, pelos cinticos, pelos benditos, pelas devogdes, entre as quais
o tergo de Nossa Senhora ocupava o lugar central. Tudo vinha do catolicismo tradicional.
[nfelizmente, nfio possuimos nenhum texto das pregacbes de Raddo, incorporade pelo Pe.
Cicero, apenas os registros de alguns hinos camados pelos remanescentes do movimenio,
quando da nossa visita, depois do malogro do 13 de maio. outra data que supomos também
nio tenha sido escolhida, por acaso, para a grande inundagdio libertadora,

Faziam a defesa da vertente mais tradicional do catolicismo e sentiam a
necessidade de um exemplo que os reafirmasse como porta-vozes mais legitimos. no interior
daquele campo religioso. a que ja nos referiamos, extremamente heterogéneo e competitivo; a
realidade desse exemplo, com o tempo. propiciaria a descida do proprio Jesus, na pascoa da
jovem Luciene. Assim como Jesus encamara no ventre da Virgem Maria, também aqui se
manifestaria numa virgem, de quem se esperavam grandes prodigios. Este momento vivido
com muita intensidade pelo grupo tormnou-se um verdadeiro divisor de dguas entre os que
realmente haviam aderido & f¢ e os demais. O anincio do dilivio, em junho de 1978, foi
acompanhado de duras exigéneias: uma peniténcia de doze procissdes e adesdo plblica is
vestes, alé entio usadas apenas no culto, o habito de freiras ja referido e timfio dos homens
com o manto azul, dai a designagio popular Borboletas Azuis.

Data desse momento uma queda vertical no nimero dos sepuidores de Rodao, A

ascensdo publica da adesdio ao grupo veio expd-los inapelavelmente ao juizo da opinifio




publica e colocd-los 4 sua mercé. Sua visibilidade. assim & luz do dia. tornou-0s objetos de
toda sorte de avaliagdes, de risos e chacolas. vivendo permanentemente a ameaca de
apedrejamento, quando saiam & rua, por qualquer motivo. Vestidos com seus trajes,
freqlientemente necessitados da protegio policial, os Borboletas Azuis nfio mais souberam o

que fosse sossego, junto & populagio de Campina Grande,

Severas crises internas, por outro lado, sbalaram ainda mais sua existéncia,
naqueles dias, jd de intensa provaglo, tomando-os alve de uma verdadeira cagada jornalistica.
A fuga de Luciene para casar com um outro jovem membro do grupo, a morte, apos
prolongado jejum, de um outro participante, dentncias de transgressoes morais mantiveram o
grupo nas manchetes dos jomais locais, semanas a fio. Como se nio bastasse a fuga de
Luciene, para abalar os sentimentos do grupo. diriamos os sentimentos ¢ a moral, o
agravamento da satde do seu lider, emo com 76 anos. um més antes do exemplo gue tanto
esperavam, so veio aumentar as suas dificuldades. Com o malogro do dilivio, no dia 13 de
maio, ndo lhes restou outra saida sendo dispersar-se, fechando definitivamente o Centro, com

a morte do seu lider, pouco tempo depois.

Durante dezenove anos, de 1961 a 1980, um grupo de sertancjos, em Campina
Grande, na Paraiba, viveu o mistério da morte do Pe. Cicero, nas sessies do Centro de Raddo.
Mesmo os que comegaram duvidando encontraram um jeito de certificar-se, ¢ ai nos
permitimos conlar uma pequena historia, porque eu e Lisias estamos muito interessados em
lirdr esse mistério a limpo: Um dos sertanejos que encontramos Id, como remanescentes do
movimento, contou-nos a seguinte histéria: Fle chegou pra ver ¢ nilo acrediton. mas, no
momento em que Pe. Cicero falava. quando o Roddo o possuia, ofereciam-se evidéncias
daquela verdade, da verdade da sua presenca, e uma delas tinha a Ver com uma historia que
ele contava a respeito de um juazeiro sem espinhos que ele havia plantado aqui, na praca, ¢
Imaginamos que seja a praga que leva o seu nome. Entdo, como nio conhecemos juazeiro,
Juazeiro a planta. juazeiro a drvore, a idéia que passamos a fazer, dquele momento, era a de
um juazeiro. s0 mesmo plantado por Pe. Cicero. Entiio. o tal adepto veio efetivamente a praca
¢ conslalou que existe um juazeiro que ndlo tem espinhos. A partir dai, ele se rendeu 4
evidencia, estava 14 como um dos remanescentes do movimento. Entdo, alguém que ouviu
esta historia ¢ sabe onde estd esse juazeiro, 3 saida. por favor, nos mostre, nds queremos
também conhecer.

A gente se trai, ndo €2 Bem, o que é que vamos fazer? Estamos terminando, $6 um
minutinho. Portanto, mesmo os que comegaram duvidando encontraram um jeito de acreditar

na sua experiéneia. Durante 19 anos, Pe. Cicero voltou a aconselha-los. a protegé-los. a cura-




los e abengod-los, de viva voz, e n2o foram poucos os que sairam consolados, e foram muitos
que s¢ sentiram curados, por obra da sua aluagdo. Ao contrario do movimento matriz, no qual
s¢ inspirara o movimento de Campina Grande, este situa-se num outro momento ¢ num outro
contexto. Néo produziu, e nem podia, os mesmos efeitos do movimento original, ao sinal da
segunda volta de Cristo, o milagre ocorrido com a beata Maria de Aragjo. No primeiro, o
movimento de Juazeiro, colocara-se, no inicio. em evidéncia, Pe. Cicero como a propria
encarnacdo do sagrado. No movimento de Campina Grande. ao se colocar €m anincio, a
promessa de um dilivio, o niio acontecimento deste, fizera malograr o movimento. O malogro
dos Borboletas Azuis, porém, ndio abalou nem a crenga em Deus, nem em Pe. Cicero, como
nos Indmeros oulros casos de movimentos malogrados. Cumpria buscar a culpa dos
INsUCessos no comportamento dos homens, nas suas falhas.

Pe. Cicero saiu incélume de mais este episodio, alids, como salientamos ne inicio,
dele nem se falou na ocasifio. Nesse universo movido pela eficicia simbélica dos significados
que cle encama, impregnados da sua presenca. ndo faltard ocasido para a vivéncia de um
retoma 4 pratica do modo de viver orientado pelo Pe. Cicero. o que ndo deixard que se

esmaega sua condigiio de mito fundador da cultura sertaneja.




O PADRE BEATO - CONTRIBUICAO A ANALISE DA
LIDERANCA DE PADRE CICERO

Por Listas Nogweira Negrio'

Proponho-me, neste comunicado, a uma tarefa ingrata: colocar em foco a
lideranga de Pe. Cicero, a partir das contribuicdes dos estudos dos socidlogos sobre os
movimentos messifnico-milenaristas realizados na Universidade de Sdo Paulo. Tarefa ingrata.
porque nenhum dos pesquisadores daquela Universidade, entre os quais me incluo, realizou
estudos especificos sobre Juazeiro do Norte e sua instigante realidade religiosa. Nio obstante,
creio que os estudos de Maria Isaura Pereira de Queiroz e Douglas Teixeira Monteiro,'
mesmo tendo come referéncias empiricas outros casos concretos. podem sugerir pistas para a
lentativa de compreensdio de o complexo fendmeno] como o de Juazeiro do Norte e seu lider

religioso,

Apesar das peculiaridades de ordem metodologica, tedrica, conceitual e
interpretativa que personalizam a obra de um dos autores, hi uma semelhanca fundamental na
trajeloria que percorrem. Ambos partem do estudo de um mesmo caso, o do Contestado.” ¢
dai evoluem para estudos mais genéricos ¢ comparativos.” Infelizmente, nenhum dos dois
autores dedicou um estudo especifico a Juazeiro, que comparece apenas em seus trabalhos
comparativos, ligeiramente reconstituidos, A partir de fontes bibliograficas disponiveis,
D.T.M., cujos trabalhos sdo posteriores aos de MLLP.Q).. pode servir-se dos minuciosos
levantamentos histéricos realizados sobre Juazeiro, Como seu leque comparativo é bem mais
restrito que o dela, confrontando Juazeiro, Canudos ¢ Contestado, {enguanto a autora procedia
a exaustivo levantamento), pide atribuir maior importancia relativa a0 movimento de

Juazeiro, que entrou com maior peso em sua andlise,

Por esta razdo, o presente texto privilegia as anilises de D.T.M., apesar de iniciar-
se pelas de MLLP.Q).

" {USP- SBo Paulo)

"Tive o Privilégio da convivéncia académica com ambos, enguanto oricndando do Autora e, como colaborador
do Awtor, junto a0 Depanzmento de Ciéncias Sociais da FFLCH da USP. Em decorréncia do uso reiterado de
Seus nomes. urilizaremos no texio, apenas swas iniciais.

* La “Guerre Sainte” ou Bresil: Le movement Messianique du “Contestado™ boletim N* 5. FFCL da USP, 5. P,
1957, de MIPD e os Errantes do Novo Século. Um estudo sobre o sung milenarists do contesizdo, Livraria
Duas Cidades, 5.P. 1974, de D.T. M.

" Respectivamente, o Messianismo no Brasil e no mundo, Dominus Ed. da ISP, 5.P 1975, & “Um confronto
enire Juazeiro, Conudos ¢ Contestado™ Histdria Geral da Civilizagio Brasileira, Tomo 1, O Brasil
Contemporineo, 2° vol. Ditel, RJ, 5P, 1977 Ralph Della Cava. Miracle at Joazeiro, Columbia Liniversiny
Press, Mew York, London, 1970,



I A contribuigio de M.LP.(Q).

0 pioneirismo ndo ¢ o unico mérito da autora. Seys amplos estudos sobre o5
movimentos messidnicos, brasileiros, nisticos muito contribuiram para o afastamento dos
4priofsmos ¢ preconceitos dos trabalhos de cunho jornalistico, histdrico e literdrio, gue
interpreta comao fanatismos  decorrentes dg ignoriincia e da mesticagem das populagdes
sertanejas. Considera-os ela como sendo movimentos sociais normais, tipicos das sociedades
tradicionais, em seus momentos de crise. com lentativa de salvaguardar a sug esséncia. ou
seja, as relacdes comunitirias ¢ a moralidade rusticas religiosamente sancionadas. Para ela,
[@is crises ndo seriam geradas pelos contrastes dg civilizagho ristica com a civilizagio
litordnea oy pelas interferéneias desia naquela, mas por problemas enddgenos da sociedade
sertaneja < as guerras de familias ou parentelas que conduziram a uma situaglo de anomia,
contra a qual eclodiram os movimentos.

Buscando, por um lado, ajustar priticas ¢ valores anomicamente dissociados, g
partir de guadros religiosos ¢ vigéncias morais rosticas, foram esses movimentos
essencialmente conservadores. Enquanto tentativas praticas e efetivas de atwagiio no mundo,
por outro lado, assumiram, par vezes, forma revoluciondria que conduziu ao conflito aberin
2 sua destruiglo, Seria esla ambigilidade entre ym contelido reformista ¢ uma forma
revolucionaria, para a aulora, a caracteristica distintivg desses movimentos, apesar de que, em
alguns casos, g acomodagdio ¢ ndo o conflito tenha sido 0 seu epilogo,

Acredita a autora QU esses movimentos constituem-s¢ em evidéncia de que as
sociedades tradicionajs nio s3o estagnadas, nem que se transformariam apenas através de
estimulos exdgenos, mas dotadas de dinamismo interno, renovador: além disso, de que seus
agentes sio capazes de chegar a solucies Pard os problemas que os aflj gem. Papel decisivo,
nEste sentido, cabe sos lideres MEesSIANIcos, como condutores dos movimentos ¢ antifices de

SCUS projetos, reformarem a este ponto,

2 As contribuighies de D.T.M.

Do mesmo modo HUE sua predecessora, nos estudos do messianismo, D,T.M,
também diagnostica COmO causa desses movimentos as siluaghes criticas, pelas quais
passaram as culiuras risticas brasileiras, na Passagem do século, Diferentemente dela,
contudo, ndo localiza tais silua¢des apenas no plano organizatorio, conjuntural portanto, mas

no plano de estrutura, Parg ele, teria sido o abalo do sislema patrimonialista, em decorréncia



da crise do poder local que, iniciada antes da Republica. com ela se acentua, que teria criado
as condigdes propicias & sua eclosio,

Com a proclamagio da Republica, os antigos mandatirios rurais, com plenos
poderes no plano social, sfio substituidos pelos “coronéis™ ou neles se transmutam, clja
autoridade passa a depender de suas ligagdes com oligarquias estaduais, Estas, comprometidas
com projetos econdmicos desenvolvimentistas, ligados ao capital intermacional, criam as
condighes para a penetragio do capitalismo nas comunidades sertancjas, favorecendo o
cultivo de géneros de exportaglo ¢ a implantacdo do trabalho assalariado. No Sul, em inicios
do século, as indistrias madeireiras e os projetos ferrovidrios intensificam o processo,
introduzindo profunda alteracdio no estilo de vida tradicional.

Divididos entre duas lealdades, para com as oli garquias ¢ para com suas clientelas
locais, tendem os coronéis a inclinarem-se. dada a natureza diversa das solicitagdes, para o
polo mais forte. Quebra-se, assim, a solidariedade interna do mundo patrimonialista, até entiio
calcada no “consenso que encobre os aspecios coercitivos e que garante a continuidade de
consensual™. Produz-se, destarte. o desencantamento do mundo ristico. mediante a perda da
legitimagdio religiosa por parte tanto do consenso quanto da coesfio que, dissociados e sem
legitimidade. colocam a descoberto o cardter repressivo da dominagdo patrimonialista. Estiio
dadas, assim, as condicdes pelas quais as populagdes Serfancjas procura reencantar o seu
mundo, a partir de suas concepgdes religiosas, calcadas no catolicismo ristico, “ousando”,
dessa forma, “assumir a condiclio de sujeito™, As anilises de D.T.M. sobre este processo de
desencantamento estio baseadas todas no caso do Contestado. Por este motivo, ndo as
reproduziremos aqui. Apesar de baseado neste caso. com o cuidado que lhe era peculiar.
admitiv generalizar suas conclusdes, enquanto  hipoteses, para os demais movimentos

eclodidos. & mesma época.

3 Cotejo das contribuicdes dos autores

Apesar das semelhancas do percurso analitico dos autores acima mencionados,
suas contribuigdes slio pessoais e diversificadas. Pela simples leitura dos titulos dos trabalhos.
percebe-se claramente que em MLLP.Q. predominam os conceitos (messianismo, movimento
messidnico) sobre as referéneias concretas. enquanto em D.T.M. dd-se o inverso. Mesmo no

momento em que se decide por estudos comparativos, sua abrangéncia, no caso deste autor, ¢

"DUTM. 1974, pig. 13
"DT.M.. 1977




menor, confrontando apenas trés casos, enquanto a autora se abre em leque, na busca
exaustiva dos movimentos eclodidos “no Brasil e no mundo™. Enguanto o primeiro se
preocupa com a andlise mais aprofundada de cada um dos poucos casos estudados. sobretudo
do Contestado, que permanece sendo seu pardmetro, ¢ evita generalizagdes, a segunda busca

justamente montar um quadro classificatério que subsume o particular no geral.

A diferenga entre 0s autores nlo se restringe aos objetivos de pesquisa de cada um
deles. HA razdes mais profundas de ordem metodologica e tedrica para as suas atitudes
diversas, diante do mesmo fendmeno. Correndo o risco da caricatura ¢ da injustica, poderia
dizer que, na optica basicamente positivista da autora. os fendmenos estudados ganham um
significado que lhes & atribuido exteriormente, a partir dos quadros de referéncia do
observador, ndio obstante sua insisténcia no empirico. Na dptica do autor, ao contrério. a
captagdo do significado, que os proprios agentes atribuem a sua agdo, impde-s¢ como ponto
de partida, na medida em que adere 4 compreenslio como método de abordagem do social. Em
um caso, a observagdo ¢ dirigida preferencialmente as relagdes selecionadas, mediante sua
releviincia tedrica. No outro, ¢ dirigida especialmente as relagdes definidas pelos agentes

como relevanies.

E por isso que M.LP.Q. faz sociologia dos movimentos sociais. enguanto D.T.M.
faz sociologia da religido. Para a autora. a religiio ¢ simplesmente um conduto da rebeldia
ristica, desprovida, contudo, da eficicia motivacional. Para o autor. os movimentos
analisados s6 podem ser compreendidos, a partir do universo ideologico dos seus
protagonistas. Se, de um lado, a origem dos movimentos prende-se a fatores politicos e
econdmicos que transcendem o universo ristico, estando além, portanto, de sua capacidade de
controle, de outro lado, o rumo da reaglo, no qual se consubstancia o proprio movimenio,
depende do praprio imagindrio religioso, a partir do qual se interpreta o passado ¢ se projeta o
futuro. Assim, os componentes simbdlicos sdo colocados em posigdo de destague em sua
andlise, nio obstante a influéncia causal de fatores de outras ordens. que nido o

especificamente religiosa.

Na busca dos fatores sociais mais amplos que operam, no sentido de propiciar o
surgimento dos movimentos, apesar de sua eficicia causal, ndo devem tais fatores SCT
invocados como explicativos em “dltima andlise™, pois tal atitude “pode significar a perda do
humano e social concretos™. Deve-se, considera ele, invoca-los como ponto de partida, em

primeira andlise, portanto, de onde se toma possivel compreender a reaglio messidnica, como

"DLTML, pig 13




elaboragiio de um universo simbdlico, mediante o qual o grupe coloca em questdio os
fundamentos de sua existéncia.

Uma questio final. relevante neste cotejo entre os dois autores, refere-se ao
privilegiamento de fatores enddgenos (no caso da autora) e exogenos (no caso do autor) ao
mundo ristico, como fatores explicativos do desencadeamento dos movimentos. Se, de um
lado. a autora tenha bem demonstrado que ha dinamismos internos no mundo ristico ¢ que
seus agenies sdo capazes de enfrentar e buscar solugdes para os seus proprios problemas, de
outro lado, ndo conseguiu perceber as articulagdes entre o mundo ristico ¢ o mundo das
oligarquias regionais e nacionais, que estariam na génese dos problemas.

Como bem demonstrou Josildeth Consorte”, 0s movimentos messidnicos sio
reagdes a transformagdes radicais, ndio importa se lentas ou graduais. no modo de vida de
populagdes tradicionais. ameagando real ou potencialmente suas existéncias. Nio percebeu
M.LP.Q. que. no caso dos grandes surtos messidnicos milenaristas, tais fatores. embors
alterande profundamente a existéncia do mundo sertangjo, ¥m sua origem fora dele, no
ambito das relagdes em nivel nacional e até internacional. como demonstraram D.T M. ¢
Ralph Della Cava, entre outros. As tentativas de solughes a estas crises — o0s proprios
movimentos sio - estdo, sim. endogenas a esse mundo, motivadas e orientadas pela cultura

rustica, porianto, a religido.

4 A questio da lideranca

As discussBes sobre o papel do lider, nos movimentos em tela. conduzem
nevitavelmente ao conceito weberiano de carisma. Niio hi como fugir. assim, na andlise dos
autores, das qualidades pessoais dos lideres. tidas como extraordindrias, mesmo que nio
sobrenaturais, na explicagdo da pénese e do desenrolar dos surtos messidnicos — milenaristas.
O papel do messias, enquanto salvador, & posto em relevo pela andlise sociologica.

l'al é 0 caso de M.LP.Q. que, preocupada com refutar as criticas conservadoras
405 movimentos, as quais os tratavam como fendmeno de loucura coletiva desencadeado pelo
desequilibrio mental de seus lideres, vai buscar em Weber a fundamentacio tedrica que lhe

permita sustentar a superioridade do lider, enquanto homem extraordindrio e incomum”. No

" “A mentalidade Messidnica™, In: A vida em mele & morte num pais do tereelro mundo. Cifneias da
Heligidio, N° 1, Edigdes Paulinas — SP,

" MNio 50 & Weber recorme a autora em suas andlises do Messias, mas tambem a Paul Alphandery que propés a
distingdo, por eln aceita. entre o profeta messidnico, que apenas anancin o vinda do Messios ¢ de seu reino, & o
Messias propriamente dito, que constitui a comunidade messidnico, M.1 P.Q. 1965, Pag. 3724,




caso dos messias rusticos brasileiros, considera ela, com raziio, terem sido eles ndo s
psicologicamente equilibrados, mas também dotados de sensibilidade, instrucio e inteligéncia
acima da meédia. 0 que os aproximaria a uma espécie de “intelligentzia™ das camadas
inferiores.

Baseada em casos nos quais chegou a uma acomodagdo com a sociedade global -
notadamente Juazeiro e Santa Brigida do Pedro Batista, na Bahia - argumenta que. em
decorréncia do descortinio progressivo de seus lideres, as comunidades messidnicas erigidas
funcionaram como pélo de desenvolvimento regional, estimulando o estabelecimento de uma
agriculiura comercial, maquinizada, inclusive para exportaciio, sem descurar da policultura de

subsisténcia, rasgando estradas ¢ construindo agudes ¢ redes de irrigacio, fundando escolas, etc.”.

Levantou-se inclusive a hipétese de que, do ponto de vista econdmico. as
comunidades messidnicas poderiam ser entendidas como associagdes intermedidrias entre a
moderna empresa agricola e a agricultura tradicional de autoconsumao: teria sido esta a
solugdio encontrada pelas proprias comunidades para resolverem seus problemas de transicdo

' v ]
entre um ¢ outro sistemna agricola’.

Nio hi como contestar a pertinéncia tebrica e o embasamento empirico desta
interpretagio que privilegia o papel exercido pelos messias, na gestagdo e condugldo dos
movimentos. E certa, como magisiralmente percebeu Weber, a adesdo emotiva dos seguidores
que. a0 reconhecerem no lider as qualidades extracotidianas que o diferenciam, fundam sua
autoridade ¢ criam as condigdes para a ruptura da ordem tradicional ou legal. As qualidades
pessoais do lider sdo inerentes ao tipo de dominagdo carismatica e legitima. Nio obstante isso.
ndo ha como ndio reconhecer que o messias surge nos momentos de crise. em que uma
sociedade inteira, ou sua parcela, sente-se ameacada em seu modo de existéneia, Neste
sentido, o messias ndo ¢ apenas o homem excepcional, mas o homem das Epocas
excepeionais, dadas as condigdes para a sua emergencia exterior a ele mesmo, nas condigdes

sociais objetivas, conforme pondera P, Bourdieu, em sua critica a teoria de Max Weher!!

E. por esta razo, a partir das condigdes estruturais que, em primeira instincia. slo
invocadas na explicagio do messianismo, que D.T.M. ndo dedicou especial atenglio ao papel
do lider. Isso, por um lade. Por outro lado, seu caso paradigmitico desses movimentos, o do

Contestado, embora o mais flagrantemente milenarista de wodos. niio pode ser considerado em

T MLLP.GL, 1965, Pdgs, 3317327,
7 "Mouvements Messianigues et Developpement Economique nu Bresil”, Arclives de Sociologia des Religious,
MW 16, Juliet Decembre, 1963, CNRS.

“Lrémese ¢ Estrutura do Campo Religioso™ In: A economia das tropas simbdlicas. S30 Paulo: Perspectiva,
1974, p. 92.04,




tomo da autoridade de um dnico lider. Apesar das profecias messidnicas de Jolio e José Maria,
¢ de sua atuagio, o inicio do movimento, foi este conduzido por uma pluralidade de lideres
guerreiros, virgens e criangas inspiradoras. Nos dois outros casos por ele confrontados
(Juazeiro ¢ Canudos), houve liderangas de caracteristicas marcadamente messidnicas, porém
sua perspectiva de andlise foi menos psicologica que sociologica ¢ marcada, antes por
preocupagdes com adequar os conceitos utilizados 4 realidade social serianeja, do que
propriamente por avaliagdes das atuagdes pessoais desses lideres, Vejamos. Afastando D.T.M.
as explicagdes, em dltima andlise, que reduzem os movimentos MEsSSIANIcos a conceilos tais
como de “falsa consciéncia” e “alienaglo”, detém-se ele na critica das interpretagies de
Hobsbawm sobre as rebeldias primitivas'®, No considera felizes as colocagbes deste autor, ao
considerar tais movimentos como pre-politicos ¢ ao rowld-los como reformistas ou
revoluciondrios, chegando 4 conclusfio de que “de um lado, tem-se um quadro de referéncia
histérico-insatisfatoria, de outro, uma conceituacio geral e abstrata™’. Embora o proprio
[D.T.M. niio o faga, podemos entender essa sua critica as analises de M.LP.Q., que também
trabalha com as categorias reforma e revolugio. Muito pouco revela estes conceitos na
aplicagio que a awtora deles iz aos movimentos messidnicos, sobretudo porgque eles, deste
ponio de vista, sdo ambiguos. E compreensivel sua utilizagiio, em um trabalho classificatorio,
exaustivo, como o da autora; muito pouco acrescenta, contudo, a aplicagio dessa tipologia ao
conhecimento de qualquer caso particular.

No sentido de superar a dupla inadequaglio (histérica e conceitual) por ele
apontada nos estudos do messianismo, D.T.M. dd a sugestdo que talvez seja a sua maior
contribuigdo ao estudo dos movimentos risticos brasileiros: partindo sempre da analise do
sistema patrimonialista de dominacdo, demonstra como o tal sistema vacilou entre a
autonomia ¢ o comprometimento em relagdio a sociedade, inclusive. [Mstingue a existéneia de
dois vetores, um antondmico e outro heterondmico, no interior do mundoe ristico.
tensionalmente presentes nos pares didaticos que o tipificam, ou seja, as relagdes padre X fiel,
coronel X cliente. padrinho X afilhado, beato X seguidor ¢ santo X devoto.

Nestes pares diddticos hd sempre um nivel intrinseco ¢ outro extrinseco 3
sociedade sertaneja, que melhor podem ser percebidos nos dois primeiros. Se o padre, através
do fiel, liga-se a0 mundo ristico ¢ ¢ parte dele, por outro lado, vincula-se 4 Igreja, instituigdo
ndo apenas nacional, mas transnacional. Como funciondrio da institui¢lo, cabe ao padre atuar

sobre a religifio ristica, impedindo-a de trilhar os caminhos da heterodoxia, No caso da

* HOBSBAWM., Eric ). Rebeldes primitivos: estudo sobre las formas arcaicas de los movimientos sociales em
los siglos XIX e XX, Barcelona: Ediciones Ariel, 1968
D.T.M., 1977, Pig. 86,




relagdo coronel X cliente. o mesmo se dé. se o coronel ¢ autoridade local; por outro lado. sun
vinculagdo a oligarquia é o veiculo pelo qual as decisdes politicas mais amplas penetram o
mundo mistico e o transformam. Os lagcos do compadrio interclasses reforgam o par anterior
relativo @ solidariedade coronel X cliente. No caso do compadrio intraclasse, permanece
sendo apenas intrinseco do mundo ristico. Os pares diddticos beato X seguidor ¢ santo X
devoto podem subsumir-se ao par padre X fiel, na medida em que reproduzem a oposiciio

entre o catolicismo oficial e o catolicismo popular.

Ha toda uma rica andlise comparativa que D.I.M. faz dos 3 casos por ele
considerados. Reiterei aqui apenas suas referéncias quanto a Juazeiro, permeadas com
algumas consideragles pessoais, De todos os lideres considerados messidnicos apenas Pe.
Cicero foi ponto de intersecedo de todos os pares diditicos relacionados, Padres € coronéis
estiveram presentes nos conflitos do Contestado e de Canudos, mas apenas o Patriarca foi

Padre e Coronel, além de beato e, mesmo antes de sua morte, santo.

Como padre. condiciio a que nunca renunciou e pela plenitude da qual lutou até o
fim da vida, manteve-se fiel a lgreja que o penalizou. Evitou, assim, que as potencialidades
cisméticas, presentes entre penitentes ¢ beatos, se consumassen, Como coronel, participou do
Jogo politico e inclusive da violéncia costumeira dos tempos de Repiiblica Velha, evitando,
enquanto baluarte da ordem, qualquer possibilidade de contestacldo politica mais radical.
Nenhuma contestagio ao poder republicano foi por ele incentivada, no momento em que os
dois outros movimentos foram eliminados, a partir da acusacdio (outro pretexto) de
monarquismo. Leal & lgreja e ao Estado, o Padre coronel evitou o rompimento dos vinculos

que conduziu & autonomia extremada do Contestado e 4 rebelifio conservadora de Canudos.

Mas foi com a conjungio dos papéis especificamente religiosos, de padre, de
padrinho. de beato e finalmente de santo milagroso que Padre Cicero vinculou-se ao mundo
do sertlio paradoxalmente mantendo acesa a chama de autonomia. Como padre dedicado ¢
virtuoso, tomou-se beato, na fenda aberta por Mesire Ibiapina, o que levou D.T.M. a
considerd-lo um padre com seguidores, contrastando-o a Anténio Conselheiro que seria um
beato com fidis, Finalmente tomou-se Santo, sinda em vida, em fungio de seus milagres.
sobretudo o das hostias ensanglientadas. Todos estes papeis religiosos vincularam-no ao
mundo do sendio; somente sua condigdo ndo abdicada de sacerdote o vinculava ao mundo
exterior, sendo talvez esta sua tentativa de preservar sua condigdo eclesidstica que o tem

levado a assumir também o papel politico de coronel.



Padre Cicero foi. destarte. a personificagio das tendéncias centripetas e
centrifugas que caracterizaram a vida sertaneja do periodo. A ambigliidade dos movimentos
messianicos, tensionalmente divididos entre a autonomia marginalizadora ¢ a heteronomia
participativa, encontrou no Padre Cicero seu ponto de equilibrio. Padre, sim; obedienie &
Igreja. sim, mas sem nunca abandonar ou decepcionar os seus seguidores, afilhados ¢ devotos
politicos, sim, coronel. também sim. Mas sempre a contragosto, buscando com exercicio do
poder reunir os meios que lhe devolvessem a plenitude das ordens e promovessem a condicdo

de sua imensa ¢ sofrida clientela.




(LOCAL RESERVADO AO TITULO DO TEXTO)
Firginig Tavares Silva

Queremos dizer que estamos muito felizes por estar aqui, participando  deste
simpdsio sobre o Pe. Cicero e a Beata Maria de Araljo, no contexto do milagre. Agradecemos
muita o convite ¢ esperamos contribuir com este nosso trabalho para esclarecer as questdes

propostas,

Nos Estados, como o nosso Ceard e outros, menos S3o Paulo. Minas e Rio Grande
do Sul. havia uma oligarquia que dominava, um grupo s6. Isso para garantir também a politica

nacional, privilegiar a politica do café, Sdo Paulo/Minas.

Mas, por outro lado, apesar de as oligarquias terem uma estrutura de poder
bastante funcional e repressora, o que a historia do Ceard J4 registrou, também existia uma
oposigio a essa oligarquia, Existia uma resisténcia de varias camadas. inclusive da popular. E
nesse contexto de dominagdio que fomos estudar, partindo das oposigies e nio da oligarquia
propriamente dita, apesar de estudar o declinio dela, o declinio dos Acioli. quais foram as

forgas locais que contribuiram para seu declinio.

bste trabalho liga-se também o uma tendéncia da historiografia que tem se
dedicado bastante a estudar a dominaglo no Pais. Achamos até que ¢ como resultado das
frustragdes de 1964/1968, quando o movimento popular foi, de centa forma, debelado, que se
instalou um regime autoritdrio no Pais. Estamos estudando e defendendo teses ¢ contribuindo
para esclarecer a questdo do dominio no Pais. desta dominagdo de um Estado centralizado ¢
@0 autonitario. Também ha estudos sobre populismo nesses nossos trabalhos. Sempre ficamos
procurando revolugdes ou nepotismo, populismo, a questio da revolugdo burguesa no Pais. A
historiografia estd hoje preocupada com a resisténcia, com a classe trabalhadora. a
historiografia da Igreja, também, saiu de uma questdo polémica, que era a Igreja e o Fstado, e
passou a sc preocupar com a Igreja especifica da América Latina, com a especificidade da
lgreja Catdlica, na Ameérica Latina, no Brasil. Hoje sio outras as preocupagies da

historiografia, e esses trabalhos tém contribuido bastante para renovi-la.

Quando nos deparamos com as oposighes do Ceard, PrOCUramos ver quais eram as
bases desses grupos, em que local estavam seus manifestantes, onde estavam localizados seus

interesses. Partimos de uma premissa que ndo acreditava nessa Juta “burguesia mercantil-

" Professora de Historia da Univ ersidade Federal do Ceard — UFC




industrial” contra “burguesia rural”. Achamos que toda formaglio social, regional ou local

pode especificamente mostrar onde estfio essas contraposighes, esses conflitos de interesse.

Estudando a questdo do Cariri, quando Acioli foi substituido no poder, em janeiro
de 1912, em uma luta na cidade de Fortaleza, emergiu um movimento ligado 4 oposiclio no
Leard e que se instaurou com o movimento rabelista... (pausa) fendmeno dito de Juazeiro...
(pausa) Eu tive... (pausa) no caso ligado aos Boris e ao comércio de exportagio de algodio...
(pausa) brutais.., (pausa) Nos também constatamos que existe realmente o surgimento de um
COmErcio, agora... (pausa) ¢ um coméreio em crise. exagerado. E uma classe emergente, um

grupo, mas... (corte para o proximo painelista).
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PE. CICERO E A BEATA MARIA DE ARAUJO NAS DIVERSAS
PERSPECTIVAS: UMA AVALIACAO HISTORIOGRAFICA

Prof. Marcelo Canirea

A Historiograhia acerca dos "fatos extraordinirios™, ocorridos em 1889, em
Juazeiro, envolvendo o Pe. Cicero e a Beata Maria de Aragjo ¢ bastante rica, embora seja uma
lileratura extremamente polarizada e passional: contra ou a favor, embuste ou milagre.
fanatismo ou santidade. S6 mais recentemente, com o surgimento de uma abordagem
académico-universitiria, uma perspectiva critica maior parece se esbogar, porém até mesmo
essas teses de pds-graduacdo parecem ser atingidas pela comogdo e paixdo que o tema enseja.

lentaremos neste breve trabalho estabelecer uma tipologia da literatura produzida
acerca do Padre, da Beata e do “Milagre”, agrupando-a em trés, Ao analisar o quadro social
de Juazeiro, segue também a tradiglo de Euclides da Cunha. utilizando as teorias da

mesticagem e da raca inferior de Lombroso ¢ Mausdley:

Maquele ambiente de ignorincia geral, de supersticho rude e grosseim. onde
a condiglio da quase totalidade do povo é a de um primitivismo manifesto,
onde as taras de um caldeamento de rogas inextricavel favorece as
exploragdes de 1odas as anormalidades sem forgas em si (p. 99),

Poranto, para Lourengo Filho, em virtude da localizaciio de Juazeiro, afastada da
civilizagio, ¢ da mesticagem racial de sua populagio. a mentalidade coletiva da comunidade
so podia estar circunscrita @ dimensdo do Fanatismo, ¢ este era o cendrio ideal para a
proliferagio de crendices ¢ superstigdes, dentre as quais, para ele, o pretenso “milagre™ da

beata e do Padre:

Para 0 homem rude, pouco afeito a raciocinar sobre factos da natureza, nada
mais claro e aceitivel que o maravilhoso, Ele ocupa a maior zona de uma
ohscura explicagio dos phenomenos (p.124).

O espirito mistico tem sede do imcomprehensivel. do mysterioso, sente-se
mal no dominio da realidade™ (p.84).

Nio foi de outra forma que outros cientistas, como Euclides da Cunha ¢ Nina
Rodrigues, analisaram o fendmeno do Conselheiro e Canudos,

O eliismo de Otacilio Anselmo ponteia seu volumoso Pe, Cicero — Milo e
Realidade. cujo titulo é bastante emblemdtico do seu comteddo, como deixa bem claro N. W.

Sodré, no seu preficio a obra;




(3 seu estudo trata, justamente, de reduzir o mito & realidade, para isto estava
preparado como ninguém, pela extensa pesquisa, pela colheita direta de
matenial nas fontes, pela captago das bases orais do mito, SODRE, M. W
Preficio - (grifo nosso).

Este preficio, em estilo laudatorio, louva o trabalho de Anselmo, por ele ter
reunido extensas provas documentais e através delas conseguido extirpar o mito ¢ chegar &
realidade objetiva. Sabemos, porém, que a perspectiva da objetividade total ¢ um dos
postulados do positivismo e que o fato de coletar documentos niio garante que neles esieja
contida a realidade. como queria Ranke, ao afirmar “que os documentos falam por si
mesmos”. A ulilizagho que Anselmo d4 aos documentos nlo ¢ desinteressada. e a
interpretacdo que faz deles é no sentido de reforcar seu discurso elitista sobre Juazeiro.

Aponta como causa do fendmeno a mentalidade mistica do padre e da Beata;

De inicio, o sacerdote entregou-se a um apostolado exaltado, jd que se
achava sob o dominio de um profundo misticismo (p.56).

Como prova irretorquivel da mente insana e fandtica da Beata, Anselmo revela o
depoimento dela, perante as autoridades eclesidsticas, no qual admite ter falado com Cristo, e

este ter lhe recomendado tornar Juazeiro uma “Cidade Sania®”,

Em coloquio com Cristo, este manifestou a vontade que Juazeiro se
lomasse uma porta para o céu ¢ um lugar de salvagio para as almas
(depoimento de Maria de Aradjo — 14-09-1891) p.29.

A Antropologia e a Sociologia da Religifio, porém, analisam este quadro de uma
perspectiva diferente da de Anselmo, Este fendmeno ¢ enquadrado nas categorias do
messianismo e milenarismo, representagdes mentais das camadas populares do campo. que
SETVEIN para organizar os “espagos sagrados”, lugares regidos por normas sociais e morais,
distintas do espago social dominante, lugares onde impera “a lei de Deus”, em Oposigio ao
resto do mundo dominado pela “lei do ciio”, Esta representagio aparece também em Canudos
¢ Contestado. Portanto, a expectativa messidnica da beata e do Padre Cicero de transformar
Juazeiro em “Cidade Santa”™ é representativa deste imagindrio.

Registra, ainda, Anselmo outra gravissima blasfémia da beata, que revela sua
periculosidade social, o fato de ela dizer-se instrumento de Cristo para desautorizar o clero,

coma seu representante na terra. Eis as palavras que Cristo teria proferido a ela:



Nio ¢ de admirar que niic entendam o mistério de derramar-se sangie das
hastias consagradas, sangue que é meu — Quando eu vim ao mundo o
foram os Pomtifices ¢ sacerdotes que me deram senfencas de morte (p.133-

134} (grifo nosso).

Ou, ainda, a petulante suspeiciio da beata. de que seria a presenga dos padres o
fator de impedimento de realiza¢lo de novos “milagres™, como que degradando sua condigdo

sagrada.

Maria de Aradjo passou a afirmar, na Casa de Caridade que o Milagre da
hostia ndo se operava, porque os padres que dirigiam os testes ndo se
encontravam em estado de Graga, naquela ocasifio (p.159),

Ainda ai, o que Anselmo ndo entende ¢ que, a0 contrdrio de misticismo ou
deméncia, 0 que estd em questio ¢ uma certa disputa entre o catolicismo popular ¢ a
merarquia da Igreja. pela afirmagio de um estilo de pritica ¢ concepgdo do catolicismo., E

uma tensdo entre Beatos e Clero, pela ascendéncia sobre as populacdes religiosas do sertdo,

(0 elitismo do Pe. Antdnio Gomes de Aratjo em APOSTOLADO DO EMBIL ISTE

ndo se caracteriza por uma critica ao conteido de fanatismo de Juazeire ou do Padre Cicero.
Estes aparecem mais como um ambiente ¢ mentalidade propensa, pelo seu atraso primitivo e

INgénuo, a aceitar o trugque.

Para 0 Pe. Gomes. a populaglo de Juazeiro ¢ o Pe. Cicero também foram vitimas
do embuste. Ai. na minha opinido, reside a visio elitista do Pe. Gomes; a de reduzir toda a
complexa questdo cultural, sociolégica de Juazeiro a uma manipulagdo e engodo. Para o Pe.
Gomes, tudo ndio passou de uma fraude que adquiriu maiores proporgdes, devido i crendice
popular,

Quem foram. entdio. os protagonistas do embuste? José Marrocos. o autor
intelectual. ¢ Maria de Aratijo, que o executou. Pe. Gomes chega a esta conelusiio. a partir da
constalacio de que, apos a morte de Marrocos, em 1910, sio encontrados em seu quarto,
segundo o Juiz Alfredo Teixeira Mendes, um livro francés de fazer formulas quimicas e
famosos panos ensangiientados. Supde, entio, o Pe. Gomes que o livro era o “prontudrio que
ensinava a produciio de corante” (p. 07) com os quais Marrocos “tinturava os pancs” que
toram roubados por ele, “para fugir a0 exame inexorivel € desmacarador da quimica
cientifica” (p.14). Com a combinagio de determinados elementos quimicos, se chega a uma

coloragio vermelha. Pe, Gomes diz ter feito esse leste com sucesso.




Uma pitada de bicarbonato de sadio na lingua e em contacto com amido de
soluglo aleodlica de fenolftaleina di coloragdo vermelha (p.26 item 2)

De posse desta descoberta, o Pe. Gomes justifica o engano do médico Marcos
Madeira, que diagnosticou corretamente que o liguido rubro ndo provinha do organismo da
Beata, pensando, entfio, tratar-se de origem divina. Como também Justifica o fato do dito
“milagre” ndio se realizar, perante @ comissio de padres que obrigou a beata, apds a
comunhdo, ficar de boca aberta. Para o Pe. Gomes, a beata trazia escondida a particula de
amido preparada quimicamente por Jos¢ Marrocos e. a0 comungar, substituia a hastia pelo

amido com a solugio quimica

Apos ler todo o arrazoado “cientifico™ de Pe. Gomes, tem-se a impressio de que
sia argumentagdo parece convincente. Porém a principal “prova™ de Pe. Gomes, o tal livro
francés de fazer tintura, cujo autor nem data ele cita, baseja-se apenas na referéncia do Juiz
Teixeira Mendes, é uma descriglo, Segundo a antropéloga Luitgarde Barros'. o “Precis
DY Analyse Chimique™ foi editado em 1903 (logo, véarios anos apds o “milagre” de 1889), O
livro, segundo a antropologa, serviria a Marrocos para chegar 4 proveniéncia do SINgUe e ndo
para tinturar panos. Quanio aos panos ensanglientados, ndo foi o receio do exame clinico que
fez Marrocos se apossar deles e oculti-los, mas a certeza de que, quando caissem nas méos da
lgreja, seriam destruidos, como de fato ocorreu mais tarde’. pois seus sacerdotes tinham, por

determinagio do Santo Oficio, a ordem de apagar todos os vestigios do “milagre™.

Temos entio que as irelutdveis provas cientificas do Pe. Gomes slio relativizadas,
€ 8 perspectiva de explicar a falsidade do “milagre”™, pelo caminho do embuste. parece, no

minimo, simplista.

Por sua vez, o elitismo do Pe. Alencar Peixoto, em Joaseiro do Canri. difere
radicalmente do elitismo “cientificista™ Ja citado, situando-se na fronteira com o conto
episddico. Consideramo-lo, ainda no grupo elitista, pelo seu estilo minucioso na linguagem e

pela roupagem intelectual de que se serve para fins de depreciar Juazeiro,

Enquanto, porém. os interesses dos intelectuais positivistas era o da explicaglio
cientifica para elucidar a questdo de Juazeiro, embors recorrende a uma ciéncia elitista, o que
move o Pe, Peixoto é o mais puro revanchismo de alguém que foi preterido politicamente, em

Juazeiro, e pretende vingar-se, colocando toda a sua erudicio a servico deste fim,

' BARROS, Luitgarde 0. C. A terra de mie de Deus. p.226

* Os panos foram resgatados pelo Pe. Cicero das mdios do Cel. Anténio Luiz, oculando-os. duranie anos {Delta
Cava). Apds a morte da Beata Bichinha, D, Amalia Aavier os entregam a Mons. Joviniano Barreto [ Xavier A
p-84), que o5 encaminha 4 Hierarquia da Igreja, pela qual sdo inclneradas (ANSELMO, 0. 333)




O livro ¢ na verdade. apenas uma caracterizacio maldosa e injuriosa a
comunidade de Juazeiro, mas, devido ao prestigio intelectual do autor. estes desaforos bem
articulados terminaram por fixar uma visdo profundamente desfavorivel de Juazeiro.

E1s sua descrigdio da Beata e do Padre:

Beata: 05 olhos pequenos mexem-se hystericamente ... os beicos moles ¢
relaxados deixam & descoberta um dos cantos da cacéstoma bocal!l A pele,
cor de azeitona, em estado de putrefagdo. A saliéncia do maxilar inferior.
desafiando-lhe a prowberincia do frontal, semelha-se a0 do homem de

Darwin ... Eis, meus amigos, em ligeiros tragos, © transupto dessa
cacodemoninca creatura que deve ser mulher, que assim o indica .. {p. 42-
43).

Padre: E basta, amigo! Que as obrigagdes do meu estado me ndo permitem
falar daguele padre hyvpocrita. o maior cadimo de med conhecimento, o
maior ladriio, quicd, dos tempos de hoje (p.70).

LITERATURA DOS CRONISTAS E DEPOIMENTOS

Esta produglo se caracteriza por apenas narrar os fatos-epistdios, em estilo de
reportagem, evitando uma andlise macrossocial, ficando no terreno de elementos como 0
cardter, a bondade, a inteligéncia, a indole vidente, como fatores explicativos do fendmeno.

O fato de o caso de Juazeiro ser um grande fildo editorial fez com que jornalistas,
escritores ¢ ficcionistas se debrucassem sobre o tema. Ai, podemos situar os trabalhos de
Nertan Macedo, Edmar Morel, Glauco Cameiro e mais recentemente Doc Comparato e
Agnaldo Silva.

Vejam como Nertan Macedo se contrapde a uma linha interpretativa de causagdes

socio-econdmicas (estd se referindo a abordagem marxista de Rui Facd).

Certos ensaistas, aplicando lentes maxistas sobre o cangaco ¢ misticismo,
nas caatingas. viram nestes fendmenos formas de reacio ccondmica conira
um sistema baseado no latifimdio e no awtoritarismo.

Cangaceiros e beatos sdo produtos acabados de um status moral, social e
religioso, envolto na propria historicidade sertancja.

Conselheiro nunca desejou, algum dia. acabar com os proprietéirios da terra
(p.105).

Macedo. com esta afirmaglo categdrica, insiste em dispor uma Historicidade
sertaneja, dimensdo cultural, aos fatos stcio-econdmicos. O seu argumento & sofismédtico,
pois Faco nio fala do movimento de Canudos como um projeto de liquidar o latifundio, mas

como um movimento em fungdo da estrutura do latifindio, como “reagdo primdria” i




estrutura latifundidria (em que pese a posicho um tanto esquemdtica ¢ mecanicista da anilise
de Faco, a qual veremos mais adiante).

E imporiante, porém, que se frise que esta literatura, embora no seu estilo bastante
factual, ndo & neutra, e serd & producglio “cientifica™ elilista {anteriormente abordada) que ela
ITd recorrer, como fonte para seus véos mais altos.

Repetidas vezes, Nertan cita, nos seus livros, Lourengo Filho, Rodolpho Tedfilo e
Otacilio Anselmo. como fontes irrepreensiveis. Assim como o roteiro de Agnaldo Silva e Doc
Comparato, para um seriado na Rede Globo, (editado depois na forma de um livro) mostra um
clima de histeria e falsificacio grosseira por parte das beatas e beatos com relagio ao
“milagre”,

Por outro lado, hi também uma outra matriz desta literatura supostamente neutra,
por ser descritiva; € a que provém da comunidade de Juazeiro, da qual podemos citar os
trabalhos de Floro Bartolomeu, Manuel Diniz, Pe, Azarias Sobreira e Dona Amalia Xavier.

Destacamos para uma apreciacio O Padre Cicero gue eu conheci, de Amdlia
Xavier, ¢ Joaseiro e o Padre Cicero, de Floro Bartolomeu, que, guardadas as diferencas de
tempo e perspectivas (o livio de D. Amilia: um eshbogo da histaria de Juazeiro e do Padre
Cicero, ¢ o de Floro: uma coletinea de seus discursos na Ciimara federal ), iém ambos o
mesmo propasito. qual seja o de colocar a trajetoria de Juazeiro como ndo contestatdria a
lgreja ¢ aos poderes piblicos. Os conflitos (provenientes de concepedes distintas da Religido)
sd0 vistos sempre como perseguigdes e injusticas que o Padre acatou ¢ suporiou. Portanto, o
objetivo desses livros € o de provar que Juazeiro sempre esteve na faixa da “normalidade

social” e que o padre funcionou sempre como fator de “Ordem e Pregresso™ no sertdo.

Os dois (Juazeiro ¢ Canudos) ndo podem ser comparados pelos gue
conhecem a histdria de ambos (OLIVEIRA, Amalia Xavier de. p.208).

O livro de Amdlia Xavier de Oliveira. num estilo  sobrio, baseado na
documentagio herdada das beatas e no depoimento dos mais antigos’, propde-se a contar “a
verdade histérica™, como indica seu subtitulo. embora, na verdade. expresse uma versdo, um
ponto de vista desta historia.

Uma andlise acurada do texto revela sua posigio de catolica “romanizada™ (D,

Amilia ndo ¢ uma beata) obediente & hierarquia da Igreja. O episodio mais demonstrativo

' Como documento, ela possuiu o brevidrio do Pe, Cloero ¢ vrias canas dele deixadas pela Beata Bichinha.
Estes depoimentos formm colhidos de seu pai, Josd Xavier, homem de confianca do Padre. Valem também AU
recordagdes de menina, quando presenciou virios episodios,




disto ¢ a entrega a Mons. Joviniano Barreto dos “panos sagrados”, por tantos anos escondidos

pelo Pe. Cicero ¢ pelas beatas. Por ordem da hierarquia, Monsenhor destroi-os.

Cuando ew vi os paninhos, estes ji estavam sob os cuidados da beata Bichinha.
Reconheci a caixa e conclui que The havia sido confiado o precioso legado. A
referida beata ja estava as vésperas da morte. Foi entiio que resolvemos
entregar a Mons. Joviniano Barreto, e este entregou, na mesma hora que
recebeu, ao Senhor Bispo [). Francisco, que os fez depositar numa arca.
segundo nos disse Mons. Joviniano. Dai ndo soubemos mais, e nem Mons,
Joviniano soube o que fizeram deles (OLIVEIRA, Amalia Xavier de, p.169).
“Trés chérigos, tendo consigo a caixinha de madeira com os paninhos dos
Milagres. reuniram-se no fundo da drea privada do Semindrio S3o José, entre
eles 0 Mons, Joviniano Barreto ¢ os Padres Francisco Custodio Limeira e
Antonio  Batista Vieira™.. Seguindo, entiio, as instruches recebidas do
Diocesano, os sacerdotes langaram fogo aos paninhos ¢ enterraram as ¢lizas
num buraco previamente escavado (ANSELMO, Otacilio, pO32)

Ao longo do seu livro, D. Amélia mostra o Padre Cicero como sacerdote
fervoroso. abnegado. amigo dos pobres, obediente e fiel & lgreja. evitando o assunto do
“milagre”.

Quando, por fim, este é abordado, apenas menciona num estilo discreto. sem
qualguer apologia ou defesa. A Onica coisa que defende é a sinceridade do testemunho dos
que acreditaram nele: seus parentes e o Padre Cicero. Do episodio realga principalmente a

obediéncia do Padre is imposiches da Igreja:

“seu Padre ndo quer que se fale neste assunto porque é proibido pela Santa
S€" (p.33). “Também jamais o ouvimos fazer a mais leve referéncia aos
casos de Juazeiro; era proibido falar, ele obedecia™ (p.106).

Quando, porém, ocorre uma agdo autdnoma por cima da imposi¢ao da hierarquia,
logo desobediente, D. Amidlia justifica o ato, dizendo que o Padre tinha um compromisso
anterior com Deus mais do que com o Bispo,

Floro Bartholomeu também procura mostrar o Padre como fator de progresso ¢

civilizacho no sertiio. Defende-o. pelas suas qualidades morais: honestidade e reniincia.
Pelos trabalhos eclesidsticos nunca recebeu emolumento (p.35).
Ralph Della Cava, em Milagre em Joaseiro, critica a perspectiva milenarista como

instrumento de andlise para o caso de Juazeiro, expressada por Maria Isaura, colocando o

problema como uma politica:




A estratégia que visa a enfocar a tolidade das ligagtes do movimento
religioso popular com a politica, ndo se restringindo aos seus limitados
aspectos “messidnicos” e milenaristas, fomou-se exigéneia, em face as
circunstincias historicas que envolveram o movimento do Joaseiro (p.19),

A sua proposicio central ¢ que o caso de Juazeiro se deflagra num quadro de um
nacionalismo clerical, em oposiglio ao processo de “Romaniza¢do™. Cita o processo de tensio
entre os seminaristas brasileiros ¢ os seus professores. lazaristas franceses, no Semindrio da
Prainha, que eclodiu numa greve, durante um feriado nacional que 08 superiores franceses niio
queriam comemorar.

() dpice desta tensdo, ou a forma como este nacionalismo se apresenta, é atraviés
do reconhecimento por parte do clero cearense do surgimento de um milagre no Nordeste

Brasileiro,

Assinalou nessa missiva que, caso Roma ndio autenticasse os milagres de
Joaseiro, ela se defrontaria com a tarefa de invalidar milagres idénticos, que
ji tinham sido aprovados pela lgreja, e nos quais as provas de Franga,
Portugal ¢ ltilia vinham, de longa data, acreditando (p.70).

Luitgarde de O. Barros, na Terra da Mie de Deus, utilizando instrumental tedrico-

gramsciano, chega a conclusio de que a questdio do “milagre” ¢ menos de sobrenaturalidade e
mais de poder. A disputa por quem iria liderar as populagies sertangjas, se a alta hierarquia da
lgreja ou dos beatos? Para ela, em que se di o confronto de duas leituras da Religido — Na
teoria de Gramsei. “a crenca dos intelectuais é andloga a filosofia; ¢ a crenca dos simples,
anidloga ao folclore ¢ ao senso comum™: as duas, incompativeis entre si. A Religifio Catdlica
sera, porianto, a tentativa de homogeneizar estas duas concepedes. E uma “gigantesca utopia”,
enquanto preconiza a igualdade entre os irmdos. embora relegando-a para a vida extraterrena,
A religillo das baixas camadas, “crassamente materialista™ para Gramsei, funciona
como uma moral para a conduta pritica e de costumes. E a tentativa de trazer para a terra a
igualdade preconizada para os céus, onde todos sfio iguais, porque filhos do mesmo Pai

A Religiio Popular funciona como ideologia orginica, veiculada pelos beatos,

enquanto auténticos intelectuais orgénicos, porque estio ligados tanio & organizacho das

regras sociais quanto & produgfio material da vida. Estes movimentos liderados pelos beatos
negam. a principio, a ideologia do grupo dirigente da Igreja Catolica para, em seguida, negar

o nivel instrumental da sociedade, organizando seu modo de produgdo comunal que se




consubstanciou nas comunidades igualitirias de Canudos ¢ Caldeiriio, auténticos “Estados

dentro do Estado”.

No caso de Juazeiro, por seu lider Padre Cicero viver a ambigiliidade de ser beato
(intelectual orgdnico) e sacerdote (intelectual tradicional), insistindo em condurir scu
movimento por dentro da estrutura da lgreja, recorrendo com apelacdes e cumprindo as
sangdes. o Padre enquadra os arroubos mais radicais dos beatos. além de estabelecer contatos
com a sociedade politica e alianga com as oligarquias da Religido, a fim de angariar forca
politica para sua causa, qual seja a de legalizar o “milagre™. lsso, porém, descaracteriza o
potencial igualitirio da Religio Popular, que permanece latente em Juazeiro. reascendendo-

s¢ no episidio do Caldeirdio.

Douglas Teixeira Monteiro — em Juazeiro, Lanudos ¢ Contestado um confronto.

vé 0 movimento num quadro de um Catolicismo Ristico (o termo para ele nfio significa uma
vulgarizagdo da sua matriz: o Catolicismo, tampouco um sincretismo). Suas caracteristicas
remontam & tradigdo judaico-cristd: Esperanca Messidnica do Reino de Deus numa lerms
renovada. Este Catolicismo Ristico estd em oposiclio a um desgastado Catolicismo Colonial,

relacionado com as Elites e o Estado, em séculos de dominagio.

A matriz judaico-cristd deste Catolicismo faz com que ele guarde identidades com
as concepedes tridentinas da Igreja, na sua reacdo tradicional contra o poder do Estado Laico.
O “Milagre™, para o Padre Cicero, é um sinal de que Juazeiro é o tugar escolhido para redimir
os males do mundo: a Magonaria, o Positivismo, o Republicanismo e Protestantismo, porém,
a0 lado dessas concepeles tradicionalistas, havia no movimento um forte componente de
Autonomia ¢ uma forte influéncia dos beatos. na concepedo e derivagdes do fendmeno

milagroso,

Para  Douglas, o “Milagre” deflagra uma “lgreja Local”, ndo separada
cismaticamente do Tronco Romano, mas unida a ele pelo mesmo sistema de crencas, ritos,

padrdes de organizacio. mas marcada pela AUTONOMILA,

Douglas aponta, porém, certos elementos milenaristas: Pe. Cicero, como profeta:

Juazeiro, como cidade santa; e o “Milagre”, como sua segunda Redencio.

Destaca-se, na sua andlise, uma construgao entre as visdes do Pe. Cicero ¢ da
Beata. Na visdio do Padre, o “Milagre” ¢ uma revelagio divina. alertando para o mal do
Positivismo e Ateismo, que ganha corpo no mundo, contudo ndo ¢ um novo marco na Histéria
Sagrada. Para ele, a Igreja de Juazeiro ¢ continuagio da Igreja Catdlica. Ji a Beata encara o

“Milagre” como um “Mistério Nove™, um novo momento do Milénio que reine elementos



para um recomego do mundo. Por exemplo, a sua espera de uma segunda vinda de Cristo &
l'erra, na Serra do Horo.

Mas estas concepedes da beata s80 contidas pelas liderangas do movimento (Padre
Cicero, Marrocos, José Lobo, Mons, Monteiro), mantendo seus vinculos com a lgreja e as
estruturas do poder. Para Douglas, o méximo da realidade a que chega o movimento ¢ uma
Igreja Cismitica que acomoda nos seus quadros os ardores milenaristas.

Padre Cicero serd sempre uma figura ligada a duas foreas que constituem. a lgreja

¢ 0s Beatos, porém atuard sempre como forga de ordem e contengdo aos segundos.

Manter-se bem com a Igreja e, a0 mesmo tempo, garantir a
permanéncia da imagem do Beato, insepardvel do reconhecimento de
legitimidade religiosa dos milagres — esse foi o problema principal que
o Padre Cicero enfrentou (p.90).
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A RITUALIZACAO DE UM MUNDO MILAGROSO:
0 CASO DOS PENITENTES...

Faldenir Caldeira de Jesus Coelio de Araijo

(-.-.) Bom, todo o mundo se aconchegou, primeiro, na Zona da Mata. porque é
perto, 20,30 quildmetros, no méximo, de percurso. Os outros se aliaram na Zona do Agreste,
um percurso que ndo ultrapassava 250 quilometros, E o restante? Nos primeiros 2 anos, ficou
em aberto. ninguém queria vir. Entdo, em 1977, meu marido foi transferide para Belém. Entdo
foi a deixa: todo o mundo, todos os meus colegas, de um modo geral, diziam: “pde Valdenir.
porque Valdenir td sem marido, ta disponivel.” Entdo eu vim rever o sertfio. pois o meu
pnimeiro ponio de contato, quando cheguei aqui ao Nordeste, ainda cnanga, foi exatamente o
sertdo, ¢ eu gostava, tinha muita vontade de voliar a0 sertio. Entdo, em 77, concordei ¢
comecel a trabalhar, Durante minhas vindas constantes, s vezes eu fazia trds, quatro viagens,
durante o més; isso tudo em final de semana, para fazer trabalhos, fazer festivais de bandas de
pifanos. Faziamos exposigdes itinerantes de artesanato, em varias cidades do interior,
Divamos cursos de extensfio, na Area de Folclore, em todos os cursos de formagio de
professores, situados dentro do Estado de Pernambuco.

Nessas minhas idas e vindas, descobria o mundo maravilhoso da peniténcia. Foi,
assim, um namoro, aligs, uma paixdo total, quando eu os vi, pela primeira vez, na cidade de
Juazeiro da Bahia. E realmente algo impressionante que atrai. E quem ¢ pesquisador
dificilmente resiste a estudar um segmento o impar de religiosidade popular. como é
formado pelos grupos de penitencia. Entiio vi, pela primeira vez, aqueles grupos desfilando,
altas horas da noite, pelas ruas. Vi que saem de um local geralmente denominado Casa de
Uracho ¢ perambulam, todas as noites. durante a Quaresma, que se inicia na Quaria-Feira de
Cinzas ¢ termina na Sexta-Feira da Paixdo, Eles saem, impreterivelmente, todas as segundas,
quartas e sextas-feiras, e percorrem sete estagdes de Peniténcia. Estas estagdes, 45 vezes, 1ém
momes ate sugestivos, como a Estaciio das Maravilhas.

Estou me recordando de Juazeiro de Bahia, porque esse circulo sb existe nesse
local ¢ em algumas cidades de 4 perto. A maioria ndo faz mais esse tipo de peniténcia. Eles
ndo se cortam mais. sd0 grupos que fazem dnica e exclusivamente pedir pelas almas das
pessoas que morreram de morte violenta, Criangas ha que ainda se corlam. Este ano, tive a

oportunidade de ver criancas de até 8 anos se agoitando, com um instrumento chamado
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disciplina. que os padres conhecem, com certeza, porque era usade nos conventos.
antigamente. Al recentemente, se usava a disciplina dentro da Igreja Catdlica. A disciplina é,
Mmais ou menos, uma peca de ago, deste tamanho assim, ovalada, & vai para todos os lados,
significando que onde ¢la bater corta. Em geral, eles usam uma ou mais disci plinas amarradas
num fio de couro, ou de plistico e se agoitam. L4 existe ainda bastantes grupos de
disciplinadores, mas o que me levou a vir aqui a Juazeiro do Norte foram exatamente muitos
benditos camtados em Juazeiro da Bahia e que se referiam a Padre Cicero. Eles tém benditos 13
que falam do Padre Cicero. Em alguns grupos, saindo um pouco de Juazeiro da Bahia, e em
Pemambuco, ainda dentro do contexto do Rio 5o Francisco, cidades ribeirinhas, a devocio
20 Padre Cicero é muito grande, Ha grupos daguela drea que vém, anualmente, visitar o Padre
Clcero. E I4, atualmente, vé-se a imagem do Padre Cicero que foi levada daqui; também é

local de romaria.

Mas esses grupos de Pernambuco ja ndio se cortam mais. Houve, durante muito
tempo, um trabalho da lgreja. no sentido de convencer os penitentes daquela regifio de que
ndo havia necessidade mais de se cortarem, ¢ que a peniténcia atual da lgreja é muito mais no
sentido de dar esmolas, de fazer a caridade ¢ ndo de mortificagio do corpo. Os grupos de

Pemambuco, atualmente, ndo se cortam mais.

Eles usam alguns instrumentos para o ritual: o bizio. que ¢ para modificar a voz ¢
ndio serem reconhecidos pela comunidade. Esta é uma das formas de chamar, mas eles podem
chamar também uns aos outros com a campa, com o chifre de boi. Aqui nesta regidio, eles
usam um bendito, que chamam de ‘alerta pecador’, acordando o penitente para o ritual, H4,
em Juazeiro da Bahia. a visita do corddo da alimentadeira, entrando na casa de uma pessoa
que pede a visita do grupo, durante a Quaresma. Uma outra particularidade consisie em as
mulheres niio poderem carregar o madeiro, mas. quando elas fazem promessas, dependendo
do percurso, carregam-no como pagamento dessas promessas. A chegada do grupo de
peniténcia 4 casa da pessoa que solicitou o pagamento de promessa, o dono da casa vai a
porta, recebe do penitente o madeiro e coloca-o junto ao oratdrio. Em Barbalha, também
acontece esse nitual. O penitente ndio quer ser reconhecido. por isso ele estd com a cabeca
encoberta. Existe a figura do Decuridio que, em Belém do Sio Francisco, canta os benditos e
reza todas as oragdes. Quando termina, ele se levanta e continua cantando os benditos em pé.
Do pessoal que estd assistindo e panticipando uns ficam dentro de casa; outros. porque
geralmente as casas do interior siio pequenas, ndo conseguem entrar. Acontece lambém que o
pessoal leigo acompanha. Durante a fun¢io, hd um momento de parada para o café, Alguns

grupos tém o costume de colocar o café aos pés do altar.




L4 na Represa, tive medo de ndo poder voltar, mas, gragas a Deus, pude
documentar este fato e vir apresentd-lo justamente neste tio importante simpdsio sobre as
duas personalidades da vivéncia religiosa do Nordeste: Padre Cicero ¢ a Beata Maria de
Aradjo. Obrigada!




(LOCAL RESERVADO AO TITULO DO TEXTO)
Luitigarde Barros

Fui encaminhada, aqui em Juazeiro, para Dona Omilde Figueiredo. Muita gente
aqui se lembra de Dona Omilde Figueiredo, uma senhora que residiv na casa onde Padre
Cicero dormiu, na primeira noite. quando veio a Juazeiro. Em a casa do professor Simido
Macedo, segundo professor deste lugar, que chegou a montar uma escola com mestre Pelicio,

onde Padre Cicero se hospedou ¢ teve aquele sonho.

Entéio Dona Omilde Figueiredo recebeu-me com uma forma de empatia muito
grande, porque eu vinha com uma recomendagiio do Padre Azarias. Por isso pude ter mais
contalos com ela, ao longo de alguns meses, no ano 73. A familia do Renato Casimiro, por
intermédio da Ana Célia, colocou-me em contato com a familia de Z¢ Bermnardo, que me levou
a0 Caldeiriio, a0 pove do Caldeirdio. Renato Casimiro disse-me que ha nos Salesianos um belo

documental e que o Ralph Della Cava ja tinha ido copia-lo.

Peguei-me, primeiro, com Dona Amaélia Xavier, Padre Coutinho ¢ Padre Gomes.
Foram estas as minhas fontes iniciais. Com os anos, fui descobrindo que essas pessoas,
embora de diferentes maneiras de vida, ndo erraram. O Renato tinha muitas fotografias, mas
¢u também vim por minha origem nordestina, com uma recomendaco dos remanescentes da
familia do beato Romoaldo. Entdo quero dizer que, através desses contatos, comecel a
descobrir que ha muitos documentos em Juazeiro. Quando eu ainda nio tinha acesso aos
documentos dos Salesianos, Dona Amilia falava-me do escritor José Marrocos, de quem tive
o privilégio de receber alguns documentos e até um didrio.

I: esse trabalho foi crescendo, fiquei com alguns documentos que recebi dessas
correntes, menos a dos Salesianos, porgue o agui presente, Professor Antenor, Padre Antenor.,
diretor da escola, quando pude fotocopiar os documentos dos Salesianos, ficou comigo
estudando-os, selecionando as coisas que eram importantes ¢, pela primeira vez, iam se abrir
para o publico de Juazeiro. Entdio, Antenor fez um registro dos documentos que ele ja me
emprestar, pois eu ia sair de Juazeiro, pela primeira vez, com uma mala de documentos dos
Salesianos, os quais Ralph Della Cava ja tinha fotocopiado mas ndo tinha passado ao publico
de Juazeiro, Mas Renato ji comegou o nicleo do centro de documentaclio, aqui em Juazeiro,
Ele ja tinha o centro de documentagio das fotografias. Dessa maneira, toda a documentagio

exisiente ¢std sendo conhecida. estd sendo divulgada e, paulatinamente. sendo devolvida, e
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dou exemplo, pois todo documento, que me foi confiado, poOr 235e8 TOMEIros ou por ¢sses

crentes, eu estou devolvendo, progressivamente, por intermédio de Renato Cassimiro.,

Usando uma obra de José Marrocos, e falar sobre o Z¢ Marrocos, pra mim, é uma
tentativa de usar o método compreensivo. E falar sobre o 76 Marrocos, em alguns aspectos,
seria 0 Z¢ Marrocos como homem piblico: o José Marrocos. o empirista; o José Marrocos, o
intelectual. Quero tentar entender o Z¢ Marrocos, através do seu espolio, documentos que
estou passando a Antdnio Renato, redigidos pelo eseriviio que for fazer o levantamento do
espilio do Zé Marrocos.

No arquivo do Padre Cicero, nos Salesianos, tive 1 oportunidade de lidar com
lantos papeis escritos pelo Z¢ Marrocos que eu ja era capaz de identificar os seus papéis no
meio dos de outros que trabalham com uma escrita muito variada, muito rregular, e o José
Marrocos tinha uma escrita firme. Esse homem piiblico tinha vérias fases. Nao quero entrar
com esquema de defender o Z¢ Marrocos ou acuséd-lo, Tenho que fazer alguma abordagem ou
alguma andlise do homem José Marrocos como eu vi, porgue eu vi Jos¢ Marrocos, através dos
livros que ele deixou copiados, dos depoimentos que foram dados sobre ele, Entdo, nesse José
Marrocos, homem piblico, eu consideraria um jornalista que acabou de ser muito bem
apresentado pelo professor Nascimento, o José Marrocos professor, que ¢ também muito
citado pelo professor Nascimento, e todo o mundo faz referéncia a ele. inclusive o Padre
Azarias Sobreira cita muito a importincia do José Marrocos. em diferentes depoimentos,
Dona Amidlia Xavier falou-me de todos os colegios que ele foi criando, so longo de sua vida:
quando mudava de lugar, deixava algum diretor nesse colégio, deixava professores feitos, em
Barbalha, Juazeiro e Crato. Ele foi, antes de tudo, um didata, um educador, na sua geracio.

Além de professor. agiu como divulgador da histéria do Padre Ibiapina, como
abolicionista, defensor do milagre em Juazeiro e. por dltimo, na fase, antes de sua morte, um
defensor da autonomia politica de Juazeiro, o idealizador de Juazeiro como municipio
autonomo. Bem. creio que me deteria mais no Josd Marrocos abolicionista, com uma
singularidade totalmente diferente da que temos tratado aqui o José Marrocos radical.
extremamente diferente dessa pritica que a gente conhece.

Na minha pesquisa, trabalhei em cima da pesquisa do professor Raimundo Girdo:
A abolicie no Ceard. livro em que a gente encontra, pelo ditado nordestine: *dize-me com
quem andas, que eu te direi quem és°, o José Marrocos, quando entrou no movimenio
abolicionista do Ceard. Comego a ver o José Marrocos muito pouco, esse homem quietinho,
esse jornalista religioso; mas, para encontrar um homem capaz de uma acdo, até de uma luta

que ninguém imagina, fosse ele capaz, somente lendo a ata da sessidio do dia 30 de Janeiro de
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1881, do chamado grupo mais radical do abolicionismo cearense. que se reunia para cleger

uma nova diretoria da sociedade libentadora. abolicionista, a Cearense Libertadora,

E esse grupo estava tendo uma cisdio, deniro do movimento abolicionista do
Ceard. Depois, escrevi um pequeno trabalho, 14 no Rio, que chamei de ‘Abolicionismo:
teologias em debate num Ceard precursor’. Nessa luta. a gente ji comega a ver um
abolicionismo radical, que era ligado 4 Cearense Libertadora. e um abolicionismo mais
comedido, que era o do centro abolicionista comandado pelo Bario de Stuart. Pois bem. o
professor Raimundo Girdo, no liviro —nfio € nenhuma pesquisa minha — cita, nas paginas 9 ¢
96 das pesquisas dele, que. conforme reunidio da diretoria desse grupo radical. eram 20
elementos do abolicionismo cearense, sendo o principal agitador Jodo Cordeiro; cita que este
proferiu o seguinte discurso, transcrito na ata dessa ¢poca: “Meus amigos, exige-se de cada
um de nds o juramento sobre este punhal, para malar ou morrer, s¢ for preciso pelo bem da
aboli¢lio dos escravos. Vamos travar uma luta horrivel com o gOVemo, por 1550 estd em lempo
de se retirar aquele que for amigo do mesmo governo, ou dele dependente, Quem tiver
toragem para lanto pode sair; quem quiser saia em tempo™. E logo se retiravam alguns, cujos
nomes. por conveniéncia, ocultamos do desprezo piblico. F juraram de punhal na mio: Jodo
Cordeiro, José do Amaral, Frederico Borges. Antdnio Bezerra, Anténio Martins, José
Teodorico, José Barros, José Marrocos e lsane do Amaral. Alguém ndo tdio quictinho, ele,
posteriormente, se juntou a Rodolfo Tedfilo. E foram chamados agueles que professavam um
abolicionismo sem guerra, os 10 libertadores. Fstes se espalharam pelos municipios do Ceard
e crigram a instituicio de luta de libertaglio dos escravos, a Libertadora Cearense ou g
Cearense Libertadora, em cujo estatuto, no artigo primeiro, l&-se: um por todos, e odos por
um; ¢ o pardgrafo tnico: A sociedade libertard escravos, por todos os meios ao seu alcance.
Sala de ago. 31-01-1881,

Entdo, esse José Marrocos e os demais. naquele momento, entram numa aclio t§o
subversiva que passam a trabalhar com psenddnimos. E achei interessante que José Marrocos
cscolheu para pseuddnimo: Ocona. Para quem estuda a historia de guerras intermnacionais, essa
familia, esse grupo, esse nome Ocona é ligado a toda luta de libertag@o da Irlanda desde o
Século XVI. Toda geracio tem um Ocona dentro da guerrilha, e, hoje, dizem que. no Ird.
ainda hd um grupo de libertaclio da Irlanda contra a Inglaterra, como o nome Ocona. Eles
sempre foram famosos por sua capacidade de gucrma e de resisténcia. Nio sei por que
psicologicamente Z¢ Marrocos escolbeu esse pseudénimo.

Continuemos com Jodo Cordeiro, dizendo o que ¢ esse grupo de que faz parte 7¢

Marrocos: “Queremos uma sociedade carbondria. sem ligagdo com o governo: que se ocupe




revolucionariamente da libertaglio dos escravos, por todos os meios ao aleance dos NOss0%
recursos peculiares, na nossa inteligéncia e na nossa energia”. E eles vio solidificar o grupo, o
centro abolicionista do Bardo de Stuart, E por ndo quererem se aventurar em lutas subversivas
€ atentar contra a constituicdo do Im pério, eles passam a trabalhar sey Jomal Libertador, cujo
lema €: *Ama o teu préximo como a ti mesmg’. Entlio, enfocando esse aspecto do Zrupo a0
qual José Marrocos pertence como abolicionista, ele me da a personalidade que aparece na
luta contra a hierarquia catdlica. E um homem que jd se revela, naquele momento, como
alguém que ndio se curva ao poder ¢ nem 4 hierarquia. Ele ¢ muito manso, ¢ muito rezador,
mas iss0 ¢ uma face da sua opelo de vida, é uma face da sua opio de luta. Depois, ey
gostaria de pensar um pouco sobre José Marrocos empirista, como é esse homem, Dona
Amalia Xavier, no dia 08 de fevereiro de 1973, quando a estou entrevistando, fala do 7é
Marrocos como um homem alto, escuro e esbelto, de bigodes grandes, cabelos brancos, um
homem reservado, que fala Francés, csse reservado José Marrocos. Ela diz muito da
constituice  daquela  personalidade. Nao estou  falando  psicologicamente. mas
sociologicamente. Aguele homem & como um vulclo: num momento, esti quieto ¢ ¢ um
rezador; noutro momento ele & um carbondrio, é um homem que enfrenta tudo dessa
sociedade abolicionista. Eles fazem aquilo que hoje se chamaria treinamento de guerrilha.
Esse grupo de Jofio Cordeiro fag treinamento de como raptar escravos nas fazendas. faz
treinamento de como atigar greve para impedir o pessoal de embarcar escravos no Ceard, e
N0 € por acaso que esse Erupo esta reunido, na primeira greve do Cearg, Cologuei no artigo:
O Ceard, precursor de Ereves. os primeiros pescadores, os primeiros vagueiros que se
revoltam, se recusam a transportar escravos do porto do Ceard. Ele estd ligado a esse prupo
carbondrio mesmo. Eles aprendem técnicas de roubar escravos das fazendas: quando ndip
conseguem juntar dinheiro para comprar escravos que estio sendo torturados, eles os raptam
das fazendas. Interessante, eles ndo acham iss0 um roubo. Mais tarde. quando José Marrocos
s¢ apossa dos panos sagrados, ele ndo vé 1550 como um roubo; estd dentro do seu esquema
ideolégico, estd dentro da sua concepedo de luta; ¢ uma das estratégias, ¢ a dendncia € a que
soa fora, através da imprensa, ¢ a qQue a sua inteligéncia deixa, e que a sua disposigio di. gue a

SUdl coTagem permite.

Entio, esse José Marrocos empirista é aquele homem que, dentro do Semindrio, ¢
o maior amigo do Padre Cicero. Fstio sempre fazendo grandes discussdes: é este homem
empirista que ¢ acusado de ser jansenista, que ¢ acusado de fazer ciéncias ocultas, que ¢é
acusado de ser expulso de virios lugares, de ter sido expulso, por ter feito magia negra, e o

Reitor do Semindrio sabe disso. Existe em livro de que tenho copia. estd no Centro de




Psicologia das irmdis, a copia do livro do Semindrio. onde esti g declaracio de que ele ¢
convidado a sair do Semindrio, porgue ¢é filho ilegitimo de um padre com uma NEQra escrava.
Ele tem o duplo crime de ser filho de um Padre ¢ ainda ser filho de uma escrava. Se a gente
pega um tipo de aproximagdo com o Sartre. nas andlises que ele faz. com o método
existencialista, quando ele analisa os autores franceses: se a gente pega a importincia disso,
na construgdo da vida do José Marrocos. a gente entende outra coisa impressionante no 7é
Marrocos, o Zé Marrocos que sai daquele Semindrio, ele ndio sai gntando nem denunciando a
lgreja, mas sai um catdlico, luta pelo abolicionismo. Ele ndio se passa para o lado de branco
que o expulsa, porém fica no lado da sua me. amante de um Padre, negra escrava. amante de
um Padre. Ele dedica a sua vida a libertar o povo da sua raca — impressdo abolicionista que a
sua tribulaglio ndo desirdi. Torna-se um celibatério. nio casa. Ele sai do Semindrio, ¢ até seus
detratores nunca mostra vinculaglo dele com mulheres. Parece que ele mantém o celibato. e
ninguém testemunha, nem inflama que ele opta por uma vida sexual. Tem uma posigio muito
a0 lado das mulheres. Toda sociedade libertadora di apoio, entdo, ds classes, ¢ ele bota as
mulheres no movimento de libertagio, aqui em Juazeiro. Quando ele se faz diretor do teatro,
trabalha com a beata que vem, por intermédio do Padre Ibiapina. Padre Cicero acolhe a Beata
Isabel da Luz, e o Z¢ Marrocos faz junto com ela montagem de textos que sio encenados aqui
dentro de Juazeiro, inclusive o martirio de Santa Inés, um drama de Herddoto, Durante a
Semana Santa, ndo ¢ somente a nova Jerusalém que arrasta a multidao presente, José

Marrocos também,

Entdo, ele ndo tem posigiio machista, pois anda com as mulheres. na luta
abolicionista ¢ no desenvolvimento cultural de Juazeiro. Ele ¢ um homem de uma

singularidade impressionante.

Eu gostaria de me referir também ao escriba. Além desses livros todos que
encontrel nas mios dos Salesianos, nos trabalhos dos Salesianos, Dona Amalia Xavier sempre
me declarou, virias vezes, e especificamente nesse dia 08. que o Z¢ Marrocos tinha escrito uma
biografia do Padre Ibiapina. Dona Amilia Xavier recebeu emprestado um caderno BTOSS0,
copiado do de Zé Marrocos, contendo a biografia do Padre Ibiapina e os documentos que estio
transeritos na revista do Instituto do Ceard. Ela copiou os documentos e os devolveu, pois sio
da biblioteca do Padre Cicero e estavam em poder da esposa do Doutor Juvéncio. Depois, ela
soube que esse cademo foi emprestado a Celso Gomes. Ela deu esta biografia ao padre Eduardo
que, naquela época. morava em Recife e escreveu um capitulo para a revista eclesidstica,
Posteriormente, a gente foi ver que o Z¢é Mamoces ndo registrou sozinho tudo o que ele podia,

mas foi ajudado por pessoas que fizeram esse registro. Zé Marrocos também cultivou o habito




de fazer os registros de todos os sermdes. Era um verdadeiro Didcono. Ao tempo da minha
pesquisa, foi-me dado um Didrio que nido tem assinatura, onde faltavam as carias. Esse Didrio
teria sido escrito pelo secretirio, Coronel José Lobo, famosissimo Coronel José Lobo que, um
dia, loi a Roma, levando todo o dinheiro do Padre Cicero.

A pessoa que me deu esse Didrio deu-me o documento da Legido da Cruz, que
um documento de filiaglio. Esta assinado pelo Coronel José Joaquim de Maria Lobo, para ser
reconhecida a sua amenticidade. Os elementos escritos pelo mestre Pelizio ja estio sendo
copiados, tém divulgacdo e etc.. Todo o inquérito foi copiado pelo Z¢ Marrocos, teve abrigo
ld nas mdos dos Salesianos, e os livros sfio escritos em Latim, em Francés, ltaliano e
Portugués, em virios idiomas. Parece que ele adivinhava que viria gente de virios paises
estudar tudo isso, um dia.

E agora quero falar, também, desse homem empirista, proibido pela lgreja de
falar. Ele langou um livro e organizou um belissimo arquivo documental, que foi a ponte para
um Instituto Z¢ Marrocos, Acho que nada mais justo que 0 primeiro instituto criado em
Juazeiro, oficialmente, pela URCA. O Reitor Teodoro teve a felicidade de acatar essa
reivindicagdo dos jovens pesquisadores de Juazeiro, em apenas criar uma instituigio para
abrigar um arquivo jd feito, iniciado pelo José Marrocos, Cabe 3 esse novo instituto analisar
toda a documentagio.

Fala de Padre Antenor — A lIgreja, no vai proibir que nds — eu sou Padre
Salesiano, Catdlico Apostolico Romano — divulguemos a historia dos seus fatos, como
colocamos em um cofre prata, ouro, cobre, qualquer outra coisa que seja. De modo que ai
estilo os documentos, ¢ os senhores terfio oportunidades de revé-los, estudi-los e fazer o que
deles quiserem. (palmas)

Renato Casimiro — Antenor, nio ¢ de hoje que eu e algumas pessoas da minha
geragio tivemos a preocupacido de encerrar esses trabalhos. chegada a oportunidade de The
prestarmos uma homenagem sincera, pelo gque vocd inaugurow, inovando muito o pensamento
da propria ordem, em relagio a esse documentario que estd tio proximo, ao mesmo tempo 1o
longe. Recebi vérias cartas da Universidade de Colambia, pedindo informagdes (...). E pra
mim uma grande contradiclo escrever a Ralph Della Cava: mande os documentos, Preciso de
vocé com a sua sensibilidade para encerrar esses trabalhos: haje nada estd escondido e temos
que. mais ¢ mais, nos esforgar pam reunir o miximo de informagdes (...). O povo gue nfio
conhece o seu passado ¢ um povo que estd condenado ao retiro, Juazeiro passou pela beata,
passou pelos jagungos, passou pelos filhos da Mie de Deus e passa, hoje, por bénglios ¢

coniradigdes, ¢ luta, todo dia. pelo seu espaco, pelo seu desenvolvimento,




JOSE MARROCOS:
O PROPAGADOR DO MILAGRE DE JUAZEIRO

F.5 Nuascinenio

Para quem nunca leu ou ouviu falar sobre José Joaquim Teles Marrocos vai aqui
uma breve noticia biografica. Nascido na cidade de Crato, a 26 de novembro de 1842 foram
seus genitores o Padre Jodo Marrocos Teles ¢ sua criada parda, Maria da Conceigdo. Recebeu
0 ensino primario na escola do seu pai ¢ no educanddrio do professor Rufino de Alcéintara
Montezuma, prosseguindo os estudos no famoso colégio do padre Indcio de Souza Rolim, em
Cajazeiras, Paraiba. Cumprida essa fase preparatdria, foi encaminhado para Fortaleza,
ingressando no Semindrio da Prainha. Em todas essas etapas de vida estudantil, foi seu colega

0 primo, em terceiro grau, Cicero Romio Batista.

Versdo anacronica

Em seu polémico e vigoroso estudo Em defesa de um abolicionista, afirmou o

padre Azarias Sobreira que. “deixando a carreira eclesidstica, quase ds wvésperas do
presbiterato”. José Marrocos “rumou para o Rio e logo entrou a militar na imprensa, com o
ardor de um cruzado, ombro a ombro com José do Patrocinio ¢ Joaguim Nabuco, empolgado
pelo ideal abolicionista”. Configurava-se ai um anacronismo. José Marrocos interrompia os

estudos, no Semindrio da Prainha, em 1868, (Cf, Otacilio Anselmo. PADRE CICERO - Mito

¢ Realidade. p. 35), ja se encontrando em Crato, nesse mesmo ano. E. por essa época. o que

faziam José do Patrocinio e Joaguim Nabuco? Em seu Diciondrio Literdrio Brasileiro

(Edigdes Saraiva, 1969), Raimundo de Menezes responderia;

Nascido em Campos dos Goitacazes, em 1853, José do Patrocinio transferia-se
para o Rio de Janeiro. em 1868, demorando-se a ingressar no jomalismo guanabarino. no qual
estreava, em 1877, ano da publicagiio do seu romance Mota Coqueiro, Somente a 3 de agosto
de 1880, no Teatro Sdo Luis. subiria 4 tribuna, pela primeira vez, dando inicio 4 campanha
abolicionista. Quanto a Joaquim Nabuco, em 1867-1868, era aluno da Faculdade de Direito de
580 Paulo. No ano seguinte, retorava & sua terra, bacharelando-se. em 1870, pela Faculdade
de Direito de Recife. Diplomata no exterior, desde 1876, de volta ao Brasil era eleito
deputado geral pela provincia, em 1878, quando iniciaria seu trabalho pela abolicho da

escravatura, ao lado de José do Patrocinio, Joaguim Serra e outros,




Vocagdo publicitiria

Portanto, longe do Rio de Janeiro se achava o ex-seminarista. em fins dos anos 60,
A\ prova disso € que, sob os auspicios do Padre José Anténio de Maria Ibiapina ¢ a diregio do
professor e joralista José Marrocos, aos 5 de dezembro de 1868, comecava a circular. na
cidade de Crato, o periddico dominical A Voz da Religifio do Carirj. A seclo “diversificada™
erd aberta com a noticia da inauguragdo solene, no dia 1° de novembro daquele ano, do
Internato do Coragdo de Maria. gragas & iniciativa do Revim® Padre ¢ notavel educador
paraibano Indcio de Souza Rolim. Ficava ai esbogada a vocaglio do publicitario, atento aos

fatos mais significativos de sua regido,

Frutos da competéncia

0O jornalismo ¢ o magistério passariam a ser um bindmio conlinuoe na existénecia
desse grande caririense. O Padre-mestre Indcio de Souza Rolim sabia de sua competéncia
administrativa ¢ de sua prodigiosa erudigio, e dai a confianga que lhe depositava, ao declarar:
“Uuanto a mim, confesso que jd me reconhego cansado e incapaz de representar o importante
e prestimoso papel de educador da mocidade, e me achando vacilante 4 frente da empresa, eis
que felizmente se oferece o Sr. José Joaquim Teles Marrocos disposto para SUpOriar & onerosa
tarefa de dirigir o Colégio Cratense, ou Internato do Coraclo de Maria.. Ele dard as

providéncias necessdrias e relativas ao ensino e administragdo do internato™

Apologia da caridade

A religiosidade do homem cingia-se & linguagem exuberante do reparter. disso
resultando um discurso rico de combinagdes verbais. Fra com esse estilo que José Marrocos
noticiava a inauguracdo da Casa de Caridade de Crato, em A voz da Religifio no Cariri, ediciio
de 14.03.1869:

“A Pitria ¢ a religido acabam de ter um destes dias de gloria, que abrem uma
pagina dourada na historia e fazem epoca nos anais da vida. Domingo, 7 do corrente, teve
lugar o ato pomposo ¢ brilhante da instalagio da Santa Casa de Caridade. nesta cidade. A
importdncia desta festividade inaugural, a majestade augusta das cerimdnias religiosas, a
simpatia fascinadora do Venerdvel Padre Ibiapina atrairam & solenidade um concurso

extraordindrio, imenso e quase inumerdvel. As pompas alegres e festivas do ato, as




demonstragdes entusisticas e ovantes do povo, as galas inteiramente novas ¢ belas de que se
revestiram esta solenidade sdo outras tantas epopéias ricas e magnificas que fizeram do 7 de

margo um cha de gloria para a religido ¢ de felicidade para a Piétria”.

Sonho da ipualdade

Sem jamais lamentar a sua condi¢lo étnica, ¢ construindo de sonhos o principio
mais alto de sua filosofia de igualdade humana. era ungido pelo anseio de congragamento
universal que José Marrocos descrevia este “Jantar dos Pobres: servido apos a inaugura¢io da
Casa de Caridade, se estenderam 3 mesas de 110 palmos cada uma, e por 3 vezes foram
cheias de todas as qualidades de manjares bem preparados ¢ deliciosos, Os cavalheiros mais
grados e distintos do lugar serviram is mesas e liberaram aos mendigos, aos infelizes e aos
pobres todas as atengdes que se tém para com as altas sociedades. Houve muita abundincia.
grande pompa e muito entusiasmo nesta espléndida festa que realizou, em certo modo. o belo

sonho da igualdade humana™.

A Fonte Miraculosa

De um fendmeno natural — a cura por aqiifero subterrineo. enriguecido de
clementos quimicomedicamentosos — José Marrocos faria a primeira tentativa de uma eclosio
demogrifica dirigida para um dos mais belos recantos do Vale do Cariri. Dessa feita. seu
estilo descia & compreensfio da massa. estimulando as esperangas dagueles filhos do senido
impossibilitados de acesso aos bens da medicina. O publicitdrio buscava alcangar as camadas
populares, utilizando-se desse instrumental da veeméncia™

“Louvado seja Nosso Senhor Jesus Cristo! Sim, louvemo-lo, por tantas e tho
grandes maravilhas que tem liberalizado ds dguas do Caldas. em beneficio dos pobres ¢ dos
infelizes. Os milagres ainda nfio cessaram, porque o espirito de fé niio se arrefecen em todos
que, desenganados dos recursos humanos, procuram o remédio de seus sofrimentos na
bondade e na misericordias de Deus. Em testemunho desta verdade, aqul consignamos i
histéria os fatos que tiveram lugar, nestes tltimos dias.

Teodora Maria da Conceiglio, mulher de Manuel Joaquim de Oliveira, moradora
do Sitio Coité, termo de Barbalha, sofria, hi 3 meses, de um cancro no peito. A enfermidade

progredia cada vez mais e jd se achava em estado de abundante supuraciio. A pobre padecenic




tomou 1odos os remédios que lhe foram aplicados por diversos curiosos &, nunca obtendo
melhora, resolveu-se a tomar banhos no Caldas e ficou perfeitamente boa.

Benedita, mulher de José de Pinto. moradora no Sossego, sofria, hi 3 meses, de
vomitos, diarréia e febre continua. Impossibilitada de ir ao Caldas. mandou vir de suas dguas
¢ hicou imediatamente livre de todos os incdmodos de sua moléstia.

José Gomes dos Santos, mulato de 43 anos de idade, morador em Boa Esperanca.
que demora perto dos limites do Ceard com a Paraiba do Norte, padecia, hd 3 anos. de uma
erisipela na cabega e de dores cruéis de reumatismo, que privavam o braco direito de todo e

qualquer movimento. Hoje, estd perfeitamente bom, gragas as dguas miraculosas™,

A velha e o milagre

Procedeu tendenciosamente quem, baseado na mesma informacio publicada em A

voz da Religido no Carir, vislumbrou nas suas entrelinhas qualquer interveniéncia milagreira
do padre José Antdnio de Maria Ibiapina, nas curas obtidas com a agua do Caldas, Tal
interferéncia extraordindria ndo foi insinuada por José Marrocos, ¢ sim pelo gramatico e
geografo cratense Jodo Gongalves Dias Sobreira, num artigo publicado na imprensa de
Fortaleza, a 15 de maio de 1891, sob o titulo de “Fundaciio de Caldas™. e reproduzido na
Revista do Instituto do Ceard, tomo LV, 1941,

Segundo o mencionado divinizador de Ibiapina, por aconselhamento desse “santo
padre”, uma velha “que sofria de incurdvel moléstia exterior” alcangara a cura. pelos banhos
calidos no Caldas. E completava o informante que, ao vé-la sarada. “todos aqueles que
conheciam a velha ficaram maravilhados desse tio grande prodigio. ¢ a noticia dele se

estendeu rapidamente aos quatro dngulos da cidade, de todo o Cariri, do Ceard, do Brasil™

() estilo e o sonho

Mais uma vez ausente desse cendrio de aptiddes miraculosas, se efetivamente
demorara no Rio de Janeiro, no tltimo quartel dos anos 70, em fins de 1880, José Marrocos ja
s¢ achava em Fortaleza, situando-s¢ entre os fundadores da Sociedade Cearense Libertadora,

Sob o comando redatorial de Anténio Bezerra de Menerzes ¢ Antdnio Dias
Martins, entdo poetas e sem formagio escolar, e do erudito professor cratense. a 1° de janeiro

de 1881, comegava a ser editado ao libertador. Confirmado pelo seu conterriineo e ex-




discipulo José Carvalho, da pena de José Marrocos sais o editorial com esse estilo
impregnado de sonho:

“Em vista da atitude majestosa que haveis tomado na festa que ontem teve lugar
no Passeio Publico, para extirpar do solo cearense a nédoa da escravidio. é-nos lisonjeiro
pensar que, em futuro proximo, cantaremos, de um extremo a outro da provincia, o hino da
liberdade. da igualdade e da fraternidade. Animados do mesmo pensamento, estimulados do
mesmo empenho, ndo longe estd o dia em que ufanos possamos dizer: a terra das
camaubeiras, fadada para grandes cometimentos, ndo tem mais um escravo em seu seio!

A liberdade conciliard todos os seus filhos sob a mesma bandeira, Empenhadas na
idéia do engrandecimento da terra querida, as artes, as letras, a indistria, a lavoura ¢ a
agricultura desenvolver-se-3o, nascidas e animadas ao bafejo livre das institnigdes. Seremos
grandes perante as nagdes cultas, porque somos livres. A justica. o direito ndo encontrario
mais ropegos na execucdo de suas SENtencas, porque somos iguais. Terminario os privilégios,
05 preconceilos que, muitas vezes, amesquinham as prerrogativas dos pequenos, em favor dos
grandes, porque somos irmdos. Seremos, enfim. um povo grande com a consciéncia da

propria grandeza™.

Colégio Ibiapina

Com a aprovaglio da Lei n. 2.035, de 19 de outubro de 1883, e sua promulgacio,
em praga piblica, a 25 de margo de 18384, chegava ao fim a mais bela, romdntica e
comovedora epopéia da historia da emancipagdo dos eseravos no Brasil. E, concluida a sua
intrépida  participagio no movimento abolicionista cearense, Jos¢ Marrocos tomava
novamente o destino da terra-mater, reencetando suas atividades educativas como dirigente e
professor do Colégio Cratense que, em setembro de |887, teria a sua denominagio mudada

para Colégio Venerdvel Ibiapina. Em O Matuto Cearense e o Caboglo do Pard. José Carvalho

afirmava ter sido aluno intermno desse educandsrio, enfatizando que, através dessa casa de
ensino. José Marrocos prestara “relevantissimos servicos 4 instrugiio de sua terra”

concluindo: “A Repiblica veio encontri-lo neste posto. Fui seu discipulo, admirador e amigo.

Romaria Vicenting

Seguindo caminhos paralelos, a0 mesmo tempo em que José Marrocos transferia

405 mogos a centelha do seu idealismo e seletos fragmentos de sua fortuna cultural. o padre




Cicero Romio Batista iniciava a sua predestinada ascensfio messidnica. O intercimbio social e
religioso praticado pela sede politica em seu principal distrito, j4 se mostrava bastante intenso,
Por conta desse relacionamento. atribuir-se-ia aos cratenses uma das primeiras romarias &
localidade espiritualmente assistida pelo padre Cicero. Documentando o fato, Vanguarda, de
14-07-1887, noticiava:

‘Efetuou-se na sexta-feira 17 de junho. uma romaria das Conferéncias de S.
Vicente de Paulo desta cidade a Juazeiro. em honra do Sagrado Coracio de Jesus. Partiram os
confrades do adro da matriz. 4s 3 horas da madrugada. chegando dquela povoaciio, ds 7 horas
do dia. onde foram recebidos, perto da povoagiio, pelo Revm® Padre Cicero, em companhia de
mais de cem confrades. Houve absolvigio, indulgéncias ¢ comunhio, missa e béngdo do S.
sacramento. O padre Cicero fez uma alocuglo brilhante, ¢ o presidente do Conselho
Particular falou aos confrades em abono do ato, recebendo todos uma medalha

comemorativa”™,

A Senhaora dax Dores

Meses depois, ficava comprovado que nfio eram apenas os vicentinos que se
dispunham a sair em romaria a Juazeiro. A elite da sede paroquial do Cariri também se
revelaria inclinada a esse tipo de peregrinagdio circunstancial, carregando para © mesmo
cendrio a massa conterrines. Mostrando-se¢ bem inteirada das ocorréncias da época,
Vanguarda, de 15-09-1887, registrava nova caminhada religiosa dos cratenses i vizinha Meca
em construgdo, divulgando:

“No proximo domingo, celebrar-se-d, na risonha povoaciio de Juazeiro. a festa
solene da Senhora das Dores, padroeira da localidade. O ato comegard pela béngfio litirgica
da veneranda imagem, missa cantada de 3 sacerdotes e terminard pela procissio, 4 tarde, Sdo
paraninfos da solenidade todos os cavalheiros distintos de nossa sociedade e suas exmas.
senhoras. A julgar pelo niimero dos convidados para a grande festividade. é de presumir que a
nossa cidade ficard quase deserta para levar o melhor contingente de sua populagio ao teatro

do religioso festival™.




A REPRESENTACAQ ARTISTICA DO MILAGRE EM JUAZEIRO
Rasemberg Cariry Nagdo Cariry

Nio me coloco neste simpdsio como um académico: rago aqui 0 pensamento
sistematizado. Eu me coloco mais como um artista, um profissional, que vem buscar na
historia, na antropologia e na sociologia e principalmente na vivéncia com o povo romeiro ¢
com o povo do Cariri, subsidios para uma maior auacio da sua arte. A preocupaglio com
alguns aspectos de Juazeiro do Norte, ficou assim bastante marcada. em alguns trabalhos
meus, um deles € o filme documentério sobre o Caldeirdo. que resgata, de certa forma. a
memoria comutivo-visual, ¢ sobre a luta do povo do Caldeirfio, um trabalho de cinco anos.
com a colaboraglo de muitas pessoas, de alguns estudiosos do Ceari ¢ de outros Estados
tambem. sobre Juazeiro e principalmente a questdo da beata Maria de Aratjo. Considero este
simpdsio de uma coragem Gnica, por voltar a tocar num tema que, durante um cerio tempo. foi
considerado maldito e herético.

De centa forma, estou com um projeto de realizagio de um novo filme. chamado
Padre Cicero ¢ o povo de Juazeiro, um filme que resgata a memdona do Padre Cicero e a
historia da construgiio de Juazeiro do Norte ¢ a sua utopia, a partir da perspectiva do
imagindrio popular, com as suas festas, seus tolguedos, ¢ da sua contradicdio, visto, de forma
mundial. o fendmeno da Beata Maria de Aratjo. Eu gostaria de dizer o seguinte: Fago uma
abordagem no filme, ndo a partir da discussiio teologica sobre o milagre, um embuste, Vou
comegar a partir do fendmeno em si, ou seja, alguma coisa extraordindria aconteceu, no povo
do Cariri e no povo do Nordeste, um povo sofrido e humilhado. O milagre da hostia chega
nim momento cxato. num contexto historico, determinado. O acontecimento desse milagre,
como se deu em outros tempos, gerou repercussio relativa 4 Beata Maria de Aratjo. Acho que
0 que aconieceu com o milagre de Juazeiro foram as coisas mais subversivas da histaria da
religiosidade popular do Nordeste,

Nos tivemos, no Século XIX. uma Igreja hierarquizada, aliada dos senhores
feudais, dos senhores de engenho, dos latifundidrios. Fra uma coisa profundamente
estruturada e opressora. uma ideologia de formagio, em que os proprios bispos eram os
principes da Igreja, e essa Igreja, o5 Padres dessa Igreja eram os mensageiros de Deus, no
mundo. Ora, acho que, do ponto de vista simbolico. ou do ponto de vista da compreensdo
popular, a partir do momento que Deus, sob a perspectiva popular. resolveu se manifestar na
terra pela boca de uma Beata, uma humilde lavadeira, alguma coisa de muito grave estava

acontecendo, porque Deus ndo queria mais os intermedidrios entre Ele e o povo,




Entdo. o povo péde elaborar o que chamo de projeto, que é o grande projeto, o
utopico de Juazeiro do Norte, o projeto da Nova Jerusalém. um projeto que ja vem enraigado.
por séculos, também na propria formagdo do povo nordestine; ja vem dos indios Cariris, j4
vem dos indios Tapuias, jé vem de muitas outras historias, mas nds voliaremos a este assunto.
inclusive para mostrar como Antdnio Conselheiro bebeu o mito das aguas, quando falava que
0 sertdo ira virar mar, exatamente aqui no Cariri, com a lenda da pedra da Batateira, que ¢
uma lenda india. uma lenda tapuia. Entdo. o que acontece é que o povo todo vem a Juazeiro e
S¢ une para a construgdo de um novo Projeto de uma sociedade diferenciada, de uma

sociedade de inovacBes, (Corte)




(LOCAL RESERVADO AO TITULD DO TEXTO)

Remeren Dimntirs

Agdes e vivéncia nesse caldeirio de vivéncia ¢ Juazeiro e seu movimento. Fu via
muitos textos de teatro de autores consagrados, que mostravam a coisa pelo lado grotesco.
hilariante, folclorizando aguilo de que eu fazia parte, que eu vivia, que via, mas isto nfio ¢
tolclore; isto € vida, é modo de viver, ¢ modo de ver as coisas. Procurei ir fundo na medida
das minhas limitagdes e notei que a dramaturgia no Brasil, em relagdio 4 religiosidade popular,
em se tratando de Juazeiro e de agrupamentos similares. tinha dado sempre essa visfio de uma
cultura atrasada, de gente sem cura, porque havia um baseamento, Os parimeétros da medida
desta cultura eram os pariimetros das classes dominantes, da intelectualidade. F foi levando a

tenie a pensar que realmente estaria errado aguilo que se passava em Juazeiro
4

Entdo eu fui vendo, por exemplo, um livro de Dias “O Boi Santo”™, que foi um
texto de teatro transformado em mini-série, ha apouco tempo, pela televisio. Ele mostra uma
caracteristica, a do beato Mateus. que seria o similar de José Lourengo, um arcabougo gue a
gente poderia dizer maldoso, pré-conceituoso. Ele fala da construgio psicoldgica do
personagem. como deve ser a construgiio psicologica desse personagem. Vejam vocés, é um
negro de meia idade. que tem o porte, o olhar ¢ arrogancia dos beatos, quebrada, de vez em

quando, pela humildade apdtica de sua raga.

Se a gente analisar isso, depende dessa indicagdo, a gente pode verificar uma série
de coisas, como, por exemplo, o racismo puro e cru da humildade apatica da raga negra que

ele coloca.

Ele coloca também o olhar de arrogdncia dos beatos. E fato notério que o olhar
dos beatos, pelo menos no que s¢ passa nas suas agdes. € justamente o contrrio. Existe a
arrogincia daquilo em que ele acredita, mas nio arrogincia imposta, como a genle nota na
configuragio de um bispo de uma Igreja. Se os senhores prestarem atencdio no cartaz do
Semindrio. vilo perceber a dicotomia de posicionamento das fotografias 1d existentes, como
Dom Joaquim aparece com uma imagem pléstica de um final. Entdo isso foi me levando a
querer ver mais ainda, e eu conheci. hd pouco tempo, a beata Maria do Egito, de Raquel de
Queiroz, E ela me deu uma baita forga, dizendo de nossa cultura. dando a0s personagens,
realmente, aquilo que eu estava acostumado a ver: os conflitos e os valores. que antes era
acreditados, os valores que eram passados. fazer parte da vida do personagem. Ela mostra

bem claro (...) Ndo é 4 10a que, quando a beata Maria do Egito vai ser presa, o tenente manda




que o cabo prenda a beata. Ele fica aténico, em conflito: eu faco? Eu niio fago? Esta certo?
Esti errado? A ponto que, apds prendé-la, ele diz: “mas ndo mando, sou mandado.’

Em uma concepgiio dialética no tratamento psicoldgico dos personagens, Oswald
Barroso. em a “Irmandade da Samta Cruz do Deserto”, resgata a ulopia, a religiosidade
praticada nesses tipos de agrupamentos misticos: aqui e agora, tem que se viver melhor ji: o
¢€u € a meta, porém, enquanto ndo chega, melhor se deve viver.

Entlo, € aquilo, o céu é a terra. mas tem que viver agora, eu preciso viver agora,
eu preciso melhorar agora. E esse é o tratamento que Dswald dd aos seus personagens da

Irmandade da Santa Cruz do Deserto.

Andei me questionando, também, a0 tentar fazer uns textos do didrio que cu fiz da
chegada do Padre Cicero ao céu e, depois, transformei em cordel, em que transfiro a realidade
nordestina para o plano dito superior, que seriam os céus. O padre Cicero morre ¢ vaj para o
ceu, E tento reproduzir toda a situagfio que existe no Nordeste, so que com o aparato de céu.

Entiio, a gente faz a divisdo dos dois Brasis: o Brasil de ¢cima e o Brasil de baixo, a
regidio geogrifica onde a cultura basicamente é quem determina esta fungdo. E o céu do Sul
seria o trono da Corte Celeste. da Igreja Catdlica Apostélica Romana. E o Nordeste, que seria
o outro céu, afilindo ao céu, seria o local das almas penadas. E o padre Cicero ld chega nesse
contexto, e eu jogo o padre, praticamente. para escanteio dentro do texto e deixo que as
PESS0As, O3 oulros personagens construam a historia. Fu pego Sdo Jorge, o santo casado
dentro da Igreja Catdlica, mas convive com o povo. Nio sei até que ponto a cassacdo tenha
tirado ou ndo os poderes do santo, mas ey Jogo o santo pra descer ao inferno, ele pega
elevador no céu e desce para o inferno e vaj atrés de Lampifio, que estd no inferno. Seria essa
Jjun¢dio de pensamentos, toda a inter-relagdio com o caso do meu $3o Jorge e do meu Lampifio
que, por sinal, ndo estd no inferno nfio. Ele estd rocando numa terrinha chamada Deusdara.
dando trabalho aos macacos. F quem atende a Sdo Jorge ¢ o beato Forrd Bodo, que ¢ o

portgiro do infemo,

Us textos aqui sdo de alguns Juazeirenses; também foram feitos, muitos deles. em
termo de classificados. Queremos, Justamente, nos posicionar com relaglo a essa historia,
recontar essa historia, contar uma historia de uma maneira € a pente vé de outra, como é o
caso de José Anastécio, que fez padre Cicero imortal: Franciseo Feitosa de Anchicta, que fez
padre Cicero meditando no sertfio. Outros textos também sdo feitos nas escolas. Fico feliz,
porque parcce que, quando a gente comega a fazer esses textozinhos de escola, brincando de
fazer teatro, a gente estd buscando a identidade cultural da gente, ¢, se estd acontecendo, é de

grande valia para esta cidade.




Virios textos fazem parte desta dramaturgia. Fu queria apenas ler aqui 0% nomes
para que voces fiquem cientes disto e procurem ver dentro desta dramaturgia: O Boi Santo, de
Dias Gomes; O padre e o povo, de Valter Muniz: A chegada do Padre Cicero ao Céu:
Juazeiro; O Padre Cicero e o Nordeste: (estes dois 580 textos nossos): O show dos penitentes,
de Chico Pereira da Silva: A beata Maria do Egito, de Raquel de Queiroz; Cicero Levita do
sertido, de Francisco Feitosa e Anchieta Carlos: Padre Cicero o Imortal, de José¢ de Anastacio:
U Reino da Lumindria e a Igualdade da Santa Cruz do Deserto. de Oswald Barroso; O morto
morno de Eduardo Campos: A chegada de Lampifio ao inferno, de Jairo Lima; e a noticia de

que Macelo Lopes esta preparando um texio. {corte),




A REPRESENTACAO ARTISTICA DO MILAGRE DE JUAZEIRO,
ATRAVES DA LITERATURA DE CORDEL

.1..ﬁan"f.r.r.|n:' .KH.I-::

A temitica religiosa ¢ das mais importantes, na literatura de cordel. Poucos
folhetos deixam entrever algum sinal de anticlencalismo, intmeros folhetos abordam
unicamente assuntos religiosos; enfim, todos os folhetos tém tragos evidentes de uma moral
catolica. E muito comum o poeta iniciar o folheto com uma louvacio a Deus. a Jesus ou a

Virgem Maria:

“Grande Deus enriquecei
Minha nova inspiragio,

Al dos poetas ¢ nio fosse
Vossa excelsa proteciio.
Hoje, & Deus, irei falar,
Daquele que soube amar:
Padre Cicero Romao™'

O sentimenio religioso expresso no conjunto dos folhetos populares, aparece
como uma modalidade de reagdo do povo contra a tirania economica, social e politica das

classes dominantes:

“Vendo passar sem chover
o dia de S3o José
formava-se a romaria

de gente marchando a pé
porgue erd o sofrimento
quem alimentava a fé™

A religio do povo é adaptada ds suas propras concepgies de vida, ds suas
necessidades. O pove ndio se preocupa com saber se esti dentro dos moldes oficiais ou ndo.
Ele quer expressar sua fé, de acordo com sua interpretacdio global do mundo, O povO,
desesperadamente esperangoso, mergulhado num universo imjusto que fecha qualquer via de
afirmagio de sua awtonomia. vai pegar nas armas de que dispde para expressar sua

cosmovisdoe, seu sentimento do mundo.,

' BARROS, Homero do Rego. A gloriosa vida do Pe. Cicero.
*SILVA, Gongalo Ferreira da. O Evangelho Primeiro do padre Cicero Romdio



Quem melhor do que o poeta popular poderia falar, por exemplo, acerca dos
chamados “fatos de Juazeiro™ O poeta popular, nordestino. artista, historiador. leigo.
romeiro, devoto ou simples simpatizante do Padre Cicero recebey de Deus o dom de versar a
alma do seu povo. Portanto, ninguém mais indicado do que ele. certamente, para falar do
Patriarca de Juazeiro e do famoso milagre.

De certo modo, para o povo ameacado na ex pressio da sua religido, a literatura de
cordel pode parecer uma bandeira de resisténcia. Seja pela escolha dos temas apresentados, ou
pela auséncia de fatos silenciados, o poeta popular vai traduzir em versos o conflito entre a
religiosidade popular e a religido oficial da Igreja dominante. decorrente dos acontecimentos
de Juazeiro, em 1889, Por mais superficial que seja, um simples confronto de dois texios,
referindo-se ao milagre, mas oriundos de duas fontes diferentes, dar-nos-& uma primeira idéia

da distancia entre as interpretacdes dadas ao fato:

“0s Eminentissimos ¢ Reverendissimos Padres da Santa lgreja Romana,
Cardeais Inquisidores Gerais, pronunciaram, responderam e estatuiram o
seguinte: que 0s pretensos milagres e quejandas coisas sobrenaturais que se
divulgam de Maria de Araijo siio prodigios vos e supersticiosos e implicam
gravissima e detestivel irmeveréncia e impio abuso & Santissima Fucaristia:
por iss0 0 Juizo Apostdlico os reprova, e todos devem reprovii-los, e como
reprovados e condenados cumprem ser havidos™

I'rata-se do veredito da Sagrada Inquisiclio Romana universal, tornado publico, no
tltimo dia de julho de 1894. O tribunal eclesidstico langa mdo de superlativos louvadores e de
maitsculas idealizadoras para designar seus integrantes. O tom & imperioso, autoritario,
deixando claro aos destinatirios da mensagem que a decisdio ¢ irrevogavel. O vigor do
discurso nfo visa 4 adesio, mas & obediéncia dos inferiores hierirquicos ¢ da comunidade
envolvida no fato.

No seu folheto Verdades Incontestaveis ou A vor dos Romeiros, escrito a pedido
dos romeiros, como faz questdo de ressaltar o autor Expedito Scbastidio da Silva, o poeta

evoca o milagre, na intenclio de rebater as acusagies contra o Padre Cicero, acusacdes feitas

pelo padre Gomes de Aradijo, no livio Apostolado do Embuste (Ed. ltaytera, 1956). Com a
YOZ O poela;

“Pe. Gomes perdoai

a minha rude expressio

SOU Matuto & o senhor

homem de grande instrugdo
cada um demonstra o que tem
na intimo do coragio™



Viem a seguir a descricio do milagre:

“Pois saiba que apareceu
Na hora que comungava,
Maria de Aradgjo

A hostia se transformava
Em sangue na boca dela

Que a capela incensava,

Vieram varios doutores
para o falo averiguar,
fizeram varios eximes
queriam certificar

mas ma boca da beatn
nada poderam encontrar.

0 seu sistema bucal

Era normal e perfeito,

SeT uma cdrie sequer

sem ter nos dentes um defeito
mas sempre na comunhio,
dando-se do mesmo jeito™,

As adverténcias ao Pe, Gomes e, através dele. aos sacerdotes descrentes e mds-
linguas:
“Mio fale mal da memdria
de uma santa beats
com falsas acusactes
Ihe peco ndo a combata

ela ndio [he ofendeu
porque € que a maltrata?

Pe. Gomes me perdoai
ey s disse o necessirio
Deus me livree de falas

E maltratar um vigario

A vinganga dos romeiros
E s6 rezar o rosdrio”,

A linguagem tem a espontaneidade de um bate-papo direto e sem arrodeios. Os
ofendidos, que falam através do poeta, fazem-no com firmeza de tom, mas sem se desfazer de
um certo respeito ¢ humildade, frente ao representante da hierarquia eclesidstica. Longe da
linguagem desencamada do veredicto de 1894 ¢ preocupado com a verossimilhanca da sua
descri¢dio, o poeta consagra uma estrofe 4 saide bucal da beata. A simplicidade do registro
lexical contrasta com a arrogincia e a soberba do primeiro texto. Embora digam respeito ao
mesmo fato, as duas comunicagdes apresentam feicdes estilisticas que traduzem intengdes

oposias. De fato, o abismo ndio é 56 lingtlstico, mas também psicologico e social.



Como vimos, nesse primeiro folheto, o poeta relata os fatos de Juazeiro. de
Maneira concrela, € ergue-se como o advogado de defess da beata. O fato merece ser
registrado, jd que o milagre é o raramente evocado na literatura de cordel.

Como explicar que o milagre, que serd a pedra fundamental do movimento
religioso popular de Juazeiro, aparece tio pouco na literatura popular em verso? O aspecto
espetacular do milagre e a sua repercussiio deveriam ser um “prato teito” para os poectas
populares, ilusionistas do quotidiano, grandes amadores do sobrenatural, homens de fé e,
muitas vezes, homens de negdcios, atentos aos pedidos do seu publico-fregués e do mercado
editorial.

Por outro, a literatura de cordel impressa surge, no fim do século XIX. no
Nordeste. Embora o papel dos folhetos fosse de pessima qualidade para enfrentar os anos. se
tivesse havido uma producdo proporcional & repercussiio do assunto, alguns exemplares
certamente teriam chegado até nos.

De virias listas de titulos sobre Padre Cicero pouquissimos folhetos referem-se,
de maneira explicita. ao milagre, e quase nenhum titulo cita o nome da beata Maria de Araitjo,
(a beata que, embora leiga, pobre e mulher. teve tanto peso com o Papa e foi tida como santa
pelo povo) no conjunto de folhetos que consultamos para o presente estudo (uns 90 folhetos.
escritos grosso modo. nos Gltimos cinglienta anos): encontramos referéncias a0 milagre, mas
sem que os fatos de Juazeiro tenham jamais o destaque esperado,

Por que serd que o acontecimento em questdo e a euforia espiritual dele decorrente
ndo despertaram a verve dos poetas populares?

Por certo. uma das razdes principais teria sido o medo da repressdo. Caberia
relembrar. aqui. as proscrigdes impostas pela Igreja Romana. em 1894, e particularmente os
artigos 3 e 4 da Carta Pastoral de Dom Joaquim.

Artigo 3: - “Todos os documentos escritos e impressos que tenham por fim defender as
pessoas ¢ 05 fatos citados, assim como as medalhas e totografias devem ser recolhidos ¢
queimados™.

Artigo 4: - “Os padres e leigos que falarem ou escreverem em defesa dos pretensos milagres
incorreriio nas penas, respectivamente. de suspensio de ordens e privacio dos sacramentos™.
Nessa altura, o Pe. Cicero, considerado impostor ¢ agitador, ja tinha visto decretada a sua
suspensdo de ordens (ocorrida em 1892,

O plano das autoridades eclesidsticas era de silenciar Juazeiro. a qualguer custo,
Consciente de sua for¢a comunicativa. no meio do povo, ¢ preferindo evitar um fema tdo

polémico, o poeta opta certamente pela prifica da auto-censura. Pode ser também gque folhetos




anonimos ou ndo, tratando do assunto, tenham sido pura ¢ simplesmente apreendidos e
retirados do mercado. Além do mais, a repressdo violenta, dirigida contra Canudos. em 1897,
e mais tarde contra Caldeirdio, em 1936, ndo deve fer encorajado o desabrochar da liberdade
de expresso dos porta-vozes do povo (das mesmas listas citadas acima, registramos apenas 3
titulos sobre Canudos ¢ 2 sobre Caldeirio),

Um século depois. as ameacas e as condenagdes pertencem ao passado, mas os
resquicios desse clima de proibigdio alimentaram, por certo, uma tradicio do siléncio em relaciio
a0 assunto, no meio dos poetas populares, Assim, quando ele vai relatar os fatos de Juazeiro,
embora ji se sinta mais 4 vontade com os fatos jd longinquos, o poeta popular faz questio de

registrar a data, a hora, o lugar, conferindo assim ao milagre a verdade do relato histérico:

"A b de margo de B9
foi grande a confusio

a beata Maria de Aratjo
na hora da comunhio

a hdstia em sun boca
ficou em transformacao.

A hodstia virou em sangue
chamou o povo atenglio
ensanglientow uma toalhs
ne men da multidio
quando ela comungava

com padre Cicero Romao™

Eo sangue que importa, presenca visivel ¢ palpavel do Salvador. O poeta popular
pode eventualmente prosseguir, dando o histérico das peripécias do padre Cicero, no
confronto com a edpula eclesidstica, mas ele ndo se detém nem comenta as questdes em tomo
das quais se debatiam os representantes da igreja dominante, O poeta popular, nesse caso,
demonstra indiferenga aos dogmas ¢ ds sutilezas dos especialistas em teologia. Numa
preocupacio de objetividade jornalistica ¢ se precavendo contra qualquer acusacio de
proselitismo, ele ndo se pronuncia pessoalmente em relagdo aos fatos. mas, por outro lado,
ndo os pde em divida, ndo questiona a ortodoxia da crenga, na virtude da doutrina eclesigstica
oficial. Ndo se pode falar do milagre da beata. Os poetas populares vlo relatar mil outros
milagres do padrinho, sem se preocupar com a averiguaciio deles. Os milagres do Padre
Cicero em vida e post mortem viio ser a vilvula de escape do poeta. Ele vai assim dar vazio a
sua imaginagio, expressar sua fé com maior liberdade. escapando. desse modo, ao controle ¢

4 censura da hierarquia eclesidstica. O poeta se apossa do Padre Cicero, vai fazé-lo santo e

' MOURA, Raimundo Bererra de. Nascimento, vida ¢ morte do padre Cicero Romilo Bafista. | 985



Papa, para o consolo do povo ainda 4 espera de seu salvador e sedento de milagres. E ndo se
trata apenas de soltar a criatividade, mas também de encontrar outra saida pars manifestar sua
veneragio ao Patnarca, “discipulo de Jesus™. Ralph Della Cava lembra. no seu livro. que,
quando Dom Joaguim colocou o povoado sob interdito parcial, em dezembro de 1393,
impondo & populagdo rituais, em virtude de suas crencas ndio ortodoxas™. “o povo logo
enconlrou outras praticas para manifestar sua lealdade. Enfeitava as casas com retratos do
Padre Cicero e da Maria de Araiijo, que eram tidos ¢ estimados como Rovos santos, os
descobridores de novos mistérios™.
() poeta niio age diferentemente, sai por uma porta ¢ entra pela oura. A um
milagre contestado, aniquilado, silenciado, ele vai responder por uma pletora de milagres; a
um padre humilhado, caridoso, devoto, mas feito vitima injustigada e humilhada vai substituir
1 "Soldado de Cristo”, um “anjo de bondade”, “pastor divino™ e “grande conselheirn”. O
primeiro milagre foi considerado transgressdo, desafio, heresia. O que fazer, agora, dessa
exuberiincia de milagres, verdadeiros ou ndo, pouco imporia, que irrompem no mundo como
afirma¢do de independéncia e rebeldia? O Padre Cicero é o ente “milagrose™ por exceléncia, o
taumaturgo incansavel da literatura de cordel. Vamos aos fatos:
ludo comegou ld em cima, com a aflicio de Maria perante 0 pecado que assolava
@ Pais. Para 0 maior susto dos exegetas do texto biblico, a zeladora do povo pede ao seu filho
para descer ld em baixo. outra vez:
“Quero fazer-lhe um pedido
vil a0 mundo novamente
salvar os pobres inL_x.':.'nlr.li
que estio todos perdidos™
O Cristo ndio demonstra a menor receptividade 4 proposta, J& contaminado pelo
lema do “cada um por si”, ele é convencido de que ndo adianta salvar outra vez o que nio
presta mesmo. Ele concorda, no entanto, em mandar a mae como corretora imobilidna de uma

futura estagio de recuperagiio espiritual, Maria, andarilho incognito, desce & terra:

“Percorreu o mundo todo
fioi até ao estrangeiro
procurando este lugar
ndo encontrou o primeiro
minha verdade niio mente
VEI0 encontrar no poente
na terra dos brasileiros™."

'CAVA, Ralph Della, Milagre em Joazeiro, Rio de Janeiro: Paz ¢ Term. 1976, p. 73-74
" OLIVEIRA, Miguel Paulo de. Histéria Misteriosa — 0 Padre ¢ a Virgem - Desejo de salvar o mundo.
Id.




Vocés imaginam o resto, Cristo vai cuidar da irmgacio e da infra-estrutura do
lugar; Maria escolhe um anjo ¢, através de uma artimanha, ela vai substituir o seu Salvador
por em recem-nascido de um casal de Crato, a fim de que seja criado por eles: Cicero Romiio

Batista acabava de nascer.

“Dona Joaguina Romana
Joaquim Romdo Batisia
580 05 seus legitimos pais
como a historia regisira
mas pela lei da mzio
&0 =0 pais de criagio”™

Com uma origem tho misteriosa, nfio serd de estranhar as mil e uma tacanhas do
‘adre Cicero, durante a sua vida. S8o os chamados milagres rotineiros, registrados pelo poeta
popular: abrir portas trancadas sem ter a chave: decorar lighes sem as ter lido; suspender o
chapéu na parede, de preferéncia onde no hi cabide: tomar banho sem se despir; ferrar um
cavalo sem queimé-lo; andar sem pisar no chio:; amansar ligres e ledes; converter o turco pagio;
tazer adivinhagdes; mandar chuva ¢ mandar sol, todos sio milagres cumpridos pela forca do
habito. O exercicio do sobrenatural tornou-se tio rotineiro que, at¢ na hora da monte, quando

Padre Cicero ja ndo podia mais abengoar ninguém, o povo acreditou que ele voltava a viver:

“Na hora que o caixio
sobre a janela posou
alguém que estava de fora
atentamente olhou

e foram estremecendo
bradandoe vivas e dizendo
Padrinho Cleero tomou:

MNessa voz houve um estampido
de vivas do pessoal

que atentamente esperava

esse momento final

quando outra voz gritou:

ele ndo se levantou! ...

s¢ Guvia um pranto em geral™

O comico da siuagio ndo deve apagar a tragédia irdnica da historia: quem
converteu tantos hereges morreu banido da igreja; quem salvou tantas vidas ndio soube ou ndo
quis retardar a sua hora. Mas ndo fique descrente por isso, pois: ... ele obra milagre™ao ¢

i

por tapeagdo.”

" REL Jofio de Cristo, Naseimento de padrinho Cicern ¢ a troca misteriosa das criangas
" SILVA, José Bernardo da: A pramiteads morte do padre Cicero Romilo Batista
"SILVA, Severino Borges da. O Junzeiro ¢ o padre Cicern




Testemunham isso os milagres de maior repercussiio do Padre Cicero: os milagres
de salvagdo e os de castigo,

Quem zomba do Pe. Cicero ou quem pensa em maté-lo, que se cuide! Tera de
escolher entre a morte sibita ou a metamorfose em bicho. Assim aconteceu com a moga que
virou cobra, porque falou mal do Pe. Cicero. O castigo veio do céu para punir, mas também

para advertir aos homens em geral;

A moca disse: ndo creio
Ja naguele vagabundo

que faga os ignorantes

Em menos dé um segundo
Com milagres de mentira
Tapeando a todo mundo™.

E mais “Disse ela: ndo creio em guem
Come feijdo como en™,"

Zombou! Penou! A serpente monstruosa ficou assombrando o mundo inteiro, até
que o Frei Damido, continuador da missiio do Pe. Cicero, resolvesse pér fim ao encanto.

Mas o “anjo de bondade™ devia mesmo se dedicar a salvar o mundo. E o primeiro
milagre que ele deu a ver foi o das suas virtudes incomuns, raras e incontestaveis. Virtudes de
gente, sim, mas 3o execepcionais, ontem como hoje, que se tomaram milagrosas na voz do
poeta; ¢ foi assim que o cajado virou varinha de condio.

O Padre Cicero ¢, antes de tudo, um devoto que consagrou sua vida aos valores
religiosos. O poeta popular quase nunca evoca o primeiro prefeito de Juazeiro, o vice-

govemnador, o deputado federal, mas sim o padre que rezava e conversava com Cristo:

“luazeiro tera sania

Onde meu padrinho vivia
Aconselhando seu povo
Toda noite e todo dia
Resando o santo rosaro
D Santa Virgem Maria™ "

= Padre Cicero era desprendido e caridoso:
o) padre de Junzeiro

(que) casava ¢ hatirava

Nio em troca de dinheiro™ "

SILVA, Jodo Vicente da. Exemplo da moga que virow cobra porgue lou do padre Cicero
B.. José Francisco. Palavras do padre Cicera ou 8 visita dao horto.
" SOLZA, Francisco Percz de. As santas paluvras




“hempre aceitava ofertas
Como qualquer outro aceits
Recebia com a esquerda
Entregando com a direita™, "

Padre Cicero era 0 médico de uma populagio subnutrida. enferma ¢ desassistida,

para a qual eram preciosos os seus conselhos que. muitas vezes. ndo passavam de

recomendagdes de higiene elementar ou de medicina natural e tradicional:

“Assim era o Padre Cicern
Curava endemoninhados,
Virios tipos de moléstias
Mudos, cegos, aleijados
Bastavam =0 terem fé.
Yoltavam recuperados™. "

Ou “Foi, na terra, o Pe. Cicero
C) guia espiritual

além disso era o doutor

do povo pobre em geral
ensinando 56 raizes

para curar todo mal™,'

() grande conselheiro encontrava sempre a palavra certa para os peregrinos

desesperados de miséria:

“MNos dava bons conselhos
Com o fim de nos salvar
Sofrendo perseguiciio
Sem nunca se aperriar

£ sempre nos consolou

foi assim que ele ganhou
a simpatia singular™.'"

Enfim, objeto de admiragiio e veneragido, o Padre Cicero nunca se desfer da sua

humildade e nunca deixou de acolher quem o ProCuUrasse:

“Padre Cicero era 0 amigo dos pobres
Era um pastor humilde

Quem a ele procurasse

podia ser i guem fosse

¢le ndo virava a faca

recebia todo mundo

sem excepedio de classe™,"”

' BANDEIRA, Pedro. Carta abertn ao papa,

' FILHO, Manoel d"Almeida. Padre cicero: o santo de Juszeiro
‘i.ll VA, Expedito Sebastiflo da. Os milagres do pudre Clcern
" B., Jodo Francisco de. Desde men padrinho Cicero.
"SILVA, E spedito Sebastido da. O milagre do padre Cicero.




e ainda “Apoiava ao imigrante
Dando péio, vida e calor,

Por isso foi e serd _
O grande mestre do amor™, ™

Nio € de se estranhar que o Padre Cicero, tio virtuoso e carismdtico, tenha sido
correspondido no seu amor, Apos léguas ¢ léguas de peregrinagdio, através do deserto de pedra
€ mato s¢co, muitos romeiros chegavam exaustos, mas confiantes, e muitos ficavam ricos de
sonhos, de paixdo e esperanga, prontos e armados para edificar o grande milagre econdmico
do Padre Cicero: Juazeiro do Norte,

Os poetas lembram sempre com uma complacéncia o Juazeiro de antigamente,

como para melhor apreciar hoje o florescimento econdmico da segunda cidade do Estado:

“luazeiro nesse tempo
ndo cra povoagio

€ra rés ou quatro casas
aonde se achava entdo
uma capela de palha
de se fazer oragiio,

O povio do lugarejo

era perverso e bandido
criminoso ¢ desordeiro
malcriado e atrevido

desses que vivem no mundo
completamente perdido.,

A mie de Deus vendo isto
teve tanta compaixio

que antes de comegar

a obra de salvacio

foi criar um sacerdote

= |5

de sua predilecio”,

E claro que as terras férteis, as fontes, 0s recursos naturais favoreceram. entre
outras coisas, o desenvolvimento da cidade, mas o poeta popular faz questio de ressaltar
sobretudo a forga e a determinacio do padre Cicero, assim como a presenca do diving. nesse

lugar de eleigo:

“Wi ele bater um dia

Com o cajado no chio

e dizer: este lugar

foi feito pra salvagio

€ A0, cresce ¢ triunfa

quer o diabo queira guer ndo™. "

" BANDEIRA, Pedro. Carta aberta ao Papa.
" REL Jodo de Cristo. O que diz meu padrinho Cicero sobre a santa romaria
* Anbdnimo, A profecta do padre Cicero sobre o Juazeiro.




O romeiro aqui chegando 4 vila-santudrio, seguird os caminhos entrelacados da

salvacio temporal e espiritual:

= JuaFeirog tem erescido
por este Brasil a fora

0 3840 Comencio bem Hido
uma tamanha melhora

¢ um milagre vivido
da fé que nos revigora™.”

e ainda
“Cuando te faltar a fé
da Santa religifio
ou te faltar o descanso
a dgua, comida ou pdo,
Venha para o Juazeiro

57

que acharis remissdo™.

Juazeiro, nfio se pode esquecer, foi criado sobretudo para “amparar os peregrinos/

¢ guid-los para ¢ céu™, tanto que ndo se pode ir a Juazeiro a qualquer hora:

... pra Juazeiro so se vai chamado
No tempo marcado por Nossa Senhora™"

Lembra Jodo de Cristo Rei: A cidade santa, centro da salvaclio religiosa e
econdmica, assegura também ao romeiro o seu lugar celestial. Juazeiro ¢ para a sua alma o
porto de amarraglio que se alarga para o alto. Nio ha tabique firme entre o mundo terrestre e o
além, nfio hd fronteira material ou espiritual, A circulagio € livre, sem pedigio, entre o céu e

Juazeiro. Padre Cicero previu do: uma escada leva o romeiro ao andar de cimas

“A escada que nos leva
Ao reino da salvaciio

Cada dia que s¢ reza
se sobe um degrau na frente™.”

Uma vez ld em cima, ndo hi erro, pois a famosa dupla despacha no topo da escada

do parafso:

FREITAS, Jolo Bosco de. Homenagem a Padre Cicero.

~ SILVA, Manoel Caboclo e. O sermiio do padre Cicero no ano de trints ¢ dois.
KEL lodo de Cristo. Bendito dn romaris o6 6 mistério do horio

“1d. Despedida dos romeiros.

* REL Jodo de Cristo. Profecia aviso ¢ morie do padrinhoe Cicero Romiio




“Nossa Senhora ¢ quem da
do pecado a remissdo

¢ meu padrinho € quem abre
a porta da salvagio™ **

N&o ha jeito, padre Cicero manda e desmanda, di ou nio dd o paraiso

ainda hoje e

. aparece
faz profecias.. O Padre Cicero, marginalizado pela hierarquia catolica. foi
nomeado pelo povo supremo juiz da conte celestial. O pove sofrido identificou-se com o padre
vitima e quis protegé-lo. ao seu modo, das vicissitudes da vida lerrend.

O poeta popular raptou e encantou o padrinho. Inatingivel, intocdvel, invisivel. o

Patriarca tornou-se eternamente presente no ESPago € no tempo,

“ Rei, Jobo de Cristo, Bendito da romaris ou o mistério do horis,




DA CONSTRUCAO DA NEGACAO DO MILAGRE
E DAS SUAS POSSIBILIDADES

Helcion Ribeira”

Bom dia pra todos vocés! E como os demais, que me precederam. também digo
que ¢ uma alegria estar aqui, ndio porque eles disseram me precedendo, mas porque realmente
¢ uma alegria voliar a Juazeiro, um lugar onde jd fiz muitos amigos, dado que, desde o
simpodsio passado ¢ este, jd estive outras vezes agui. Alegria também porque, das primeiras
reunides sobre este simpdsio, tive a felicidade de participar e discutir as idéias iniciais,

Entdo, estar entre vocés ¢ pra mim um prazer muito grande, apesar de ndio ter
cumprimentado todas as pessoas que devia. como por exemplo, a Dona Generosa. que ja vi,
virias vezes, e ndo pude chegar perto dela.

Bem. eu adentro o tema ¢ me enquadro de um modo mais restritamente no assunto
o Milagre. Também niio partilho daquela opinilie porque, a partir do espirito do padre Cicero,
aqui ndo estou usando a expressiio espiritista, mas eu di 20 assim, da maneira de ser do padre
Cicero. Ele também nao gostaria de dizer assim: a igreja vai estar 14. e os outros vio
responder se foi milagre ou ndo. eu acho que ndo. Acho que ndo ¢ isso um revanchismo oy
coisa semelhante, mas que a i greja, num determinado momento. deveri se posicionar sobre as
coisas objetivas. Isso ¢ dbvio, porque se vai colher dela tal postura, assim como fez com
Calileu-Galilei pois, depois de tantos anos, a ciéneig progrediu, caminhou € mostrou outras
maneiras de ver o mundo, que também sio maneiras que Deus inspira a ver o mundo, tanto
que a Gnica dptica. nfio ¢ a dptica eclesidstica. ndo & a optica ¢lerical, mas existem, dadas por
Lreus, diversas perspectivas para se ver o mundo & diversas maneiras de o homem caminhar.
de modo feliz. A igreja tem um papel e ndo o tinico papel.

Mas, dizia eu que nio me parcce ser 0 momento de dar a palavra definitiva,
porque se dermos a palavra definitiva. daremos uma palavra imatura, Imatura por que? Porque
ndo temos todos os quesitos necessdrios. por exemplo, ontem Luitgarde trouxe mais alguns
elementos novos, além do que ela ji havia trazido do livro dela sobre José Marrocos,
Professor Nascimento trouxe outras invengdes de José Marrocos. E necessdrio gue ndo apenas
0 padre Cicero e a beata sejam reabilitados, mas. por motivo de credibilidade sobre a igreja, ¢
preciso também uma objetividade sobre outras pessoas, ¢ a objetividade surgird ndo apenas
enquanto houver interesse em responder imediatamente & igreja, porque a verdade ndo estard

tho somente ai, o quadro é muito maior
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Dai a contribuigiio de todas as ciéncias, as ciéncias sociais, as ciéncias humanas,
psicologia. parapsicologia e outros campos mais. Elas exigem que a verdade aparega de modo
claro. Ontem, Marcelo fez uma colocagiio muito importante, ao analisar de uma maneira
rapida demais para meu gosto, porque acho que se deveria ter-lhe dado mais tempo ainda, mas
Marcelo fez uma colocacdo de que € preciso que haja criticidade em relaglo aos texios
existentes. Eu posso testemunhar alguma coisa que vivi, mas o meu testemunho sempre serd o
meu ponto de vista. N3o significa necessariamente que seja a verdade, nfio quer dizer que seja
mentira meu ponto de vista, ¢ a verdade vista a partir de minha visdo. E minha visfio é uma
visdo ideologizada, a minha visfio ¢ uma visdio politica. No caso concreto, muitos tiveram sua

visho, tomando partido por um lado ou pelo outro.

Ao processo, como um todo, faltam ainda muitos dados. Por exemplo. ontem,
comentava-se que os salesianos estdo dispostos a publicar 1odos os documentos. O bispado de
Crato deveria publicar todos os documentos? E uma pergunta que aflora a muita gente ¢ nfo
cra mistério publicar além da verdade. Fu ndo discordo disto, mas também. tendo olhado o
arquivo em Crato, vejo que quase tudo aguilo que estd escrito 14 j4 foi publicado. e outros
elementos deverdo ser publicados. No entanto, a bem da verdade, falta um arquivo., que é
fundamental, a que, até hoje, apenas uma pessoa teve acesso, € o arquivo de Roma. O arquivo
de Crato ¢ incompleto, mesmo com todas as pesquisas de Ralph Della Cava e outros tantos
que subseguiram, o arquivo ¢ incompleto, faltam muitos elementos, ¢ ele ndo é conservado
como um historiador deveria conservar. E que a igreja, enquanto instituicho, tem outros
objetivos e nem sempre se dedica a causas de interesses de outras pessoas. Entdio, o arquivo
de Crato nio é completo, ¢ o arquivo do Vaticano foi uma vez autorizado a ser consultado
pelo doutor Helvidio Martins Maia, no entanto este autor, por infelicidade, fez um relato
muito parcial. Dai que nds ndo temos, no Brasil, atualmente, nenhum conhecimento daquilo

que 1a existe.

E trabalhando com o livro do padre, do padre doutor Helvidio Martins Maia,
constato que ele leve acesso apenas a uma pariezinha que ¢ aquilo de que hi copia agui em
Crato. Por exemplo, ndo consta. e nada hi de entender que ele tenha consolidado as atas que
analisaram o processo. E digo que isto ¢ muito importante, porque a condenagfio do processo
foi feita. na verdade, por uma historia diversa; ndo foi lido o processo para ser condenado;
guem condenou a prior tudo foi o futuro Cardeal Arcoverde, Cardeal do Rio de Janeiro, que
escreveu para Roma orientando as coisas la, enquanto ele era bispo em Cajazeiras, na Paraiba.
E Arcoverde. que foi aluno de José Marrocos, colega de padre Cicero, tomou conhecimenio

dos fatos, porque seu ex-professor, José Marrocos, escreveu consultando o bispo de




Cajazeiras, como a virios outros bispos. qual seria o posicionamento. E Arcoverde respondeu

com algumas palavras que, depois, constaram no primeiro decreto, o decreto de 1894,

Entdo. dentro da instituigio, acredito que esta tem também um bem a fazer. Nio
nego que, enquanto instituigho, como todas as outras, ela é passivel de muitas criticas. e
atualmente se tem gosto grande de criticar, porque se reconhece que ela tem uma infludncia
grande também. Entdo, atualmente, assim como surge temdtica que envolve o universo

cientifico, atualmente criticd-la & também uma conversio,

Agora existem outros estudos que tentam analisar sem problemas de paixdes. Mas
existem. por exemplo, catdlicos populares que ndo decodificam tudo aquilo que é do
constitutismo da instituiclo. Niio conhecem a gramatica da instituicio. Catolicos populares
falam uma outra gramdtica que a gente chama de popular. Assim, o padre diz uma coisa, ¢ o
povo entende outra. Significa que os niveis de pertenga, os niveis de assumir essa instituigio

s30 diversos, e, nessa diversidade, existe a catolicidade,

Eu reputo, ¢ uma coisa ousada a dizer, mas eu reputo. que, num plano maior,
digamos que eu tivesse olhos de Deus para julgar essa instituigdo, eu diria que, um modo de
ser catolico € ser catdlico romano e fiel a toda a paraferndlia, mas a palavra parafernilia é
muito pesada. Enfim. com tudo aquilo que é o seu conjunto de pensamento. Mas existe uma
outra forma, e esta ¢ muito inculcada na filosofia ¢ num conhecimento exclusivo a PR E8015

privilegiadas,

A instituicBo romana tem um nivel de conhecimento tal que eu, passando vinte
anos dentro dela, sendo edificado por ela. ndo o domino completamente. Acho que nenhuma
autoridade, nenhuma pessoa, hoje, no interior dela, domina todos os conhecimentos, como os

dominou Tomds de Aquino, hd muito tempo, quando eles eram poucos ainda.

Esse conhecimento exige que o individuo, para compreendé-lo, tenha virios anos
de estudo. no minimo uns quinze, portanto ¢ um conhecimento quase que hermético, nfio que

seja um conhecimento proibido, mas ¢ que ele pressupde muitas outras coisas,

Entdo, exige uma capacidade grande, ¢ a igreja investe nas suas melhores
inteligéncias para dominarem o desenvolvimento dessa ciéncia. no caso a teologia. A teologia
¢ um subsidio que foi elevado a um status muito grande, no interior dela. na medida em que a
igreja precisava ter explicagdes de sua doutrina. Uma outra forma de catolicismo. a qual nos
do Brasil, consiste numa riqueza muito grande, é o catolicismo feito pelo coraglo, pelo

sentimento, o catolicismo popular,




O catolicismo. a religiosidade popular da Europa é radicalmente diversa da
religiosidade brasileira. Hoje, estudando as ciéncias, compreendemos fque muitas coisas
cientificamente afirmadas na Europa nlio nos servem. As vezes. a palavra ¢ a mesma. mas o
sentido tem de ser transplantado, porque as realidades sBo diferentes. E nio caso, a
religiosidade popular, ¢ um caso bem flagrante. Por isto, para compreender a religiosidade
latino-americano brasileira, precisamos critérios de cientificos daqui. e com isso eu jd digo
que. a0 meu modo de ver, as ciéncias do humano ¢ social tém validade, na medida em que
integram determinados universos de explicagio.

Hoje. ndo defendemos, inegavelmente, a beata Maria de Aralijo; depois, teremos os
critérios da ciéncia da psicologia, por exemplo, talvez da parapsicologia, que indicardio al gumas
coisas sobre a beata. A beata, para o povo, era uma mulher forie, era uma mulher exemplar, por
is50 era tida como santa. Por que a igreja sempre ensinara que 05 santos sio pessoas misticas e
que tem poder, depois o povo viu que a beata tinha o poder de transformar a hdstia em sangue,
1550 era critério de veracidade para o povo. Esse critério foi sancionado pela instituico igreja,
através de sua autoridade médxima, padre Cicero, a sua autoridade méxima local, porque quem &
o Papa para o povo? Mesmo que a televisfio, a Globo, poste tanto de apresentar o Papa Jodo
Paulo 1I: mesmo que a televisio mostre quem é o Papa. o Papa é um homem muito distante,
como ¢ distante o José Samey. Mas quem ¢é a autoridade local imediata? E o padre, mas o padre
s0 ¢ autoridade, quando ele é exemplo de vida. Um padre que niio seja exemplo de vida. niio é
autoridade para o catolicismo do povo. Ele pode ser um autoritarista. mas ndo uma autoridade
como o povo v, Dai a autoridade do padre Cicero foi suficiente para confirmar o milagre. E o
padre Cicero acreditou, com tudo que ele tinha de fé e com o conhecimento teoldgico, que tal
fato era milagre: e serd que ndo foi? E serd que ndo foi?

Bem. dado que um doutor em teologia, um homem de proa, um homem de
confianga, como monsenhor Monteiro, que convivia com essas ciéncias de milagre, e do dia
24 para o 25 de margo, na Quinta-Feira Santa, quando ele, depois de ter ouvido falar diversas
vezes do milagre de Crato, veio aqui ver que o milagre aconteceu também naquele dia. Ele
saiu e comegou a propagar tal fato, Entdo, era uma autoridade que o povo respeitava por agui.

Uma outra autoridade, a mandado do bispo, que acreditou que fosse milagre, era
padre Antero. doutor em teologia; padre Antero, secretdrio da comissdo. doutor em teologia:
essas autoridades foram de grande credibilidade para o povo, e o povo construiu o seu milagre,

Quanto a esse fato de a hostia ter se transformado em sangue, existem algumas
ciéncias que explicam fatos andlogos: talvez possam até explicar esse fato, especificamente,

ou ao menos algumas ocorréncias dele,




Lembramos que algumas coisas deveram ser explicitadas. Antes da primeira
publicagio do milagre, padre Cicero, numa determinada ocasido, errou, como ¢ proprio da
hiturgia: ele erguen a hdstia para os fiéis verem, e, segundo a dona Amilia - foi no livro dela.
as paginas 316. 318 por ai diz - muitas pessoas viram correr o sangue pelas méos do padre
Cicero. Esse fato foi contado também por outras pessoas, outros antigos, e ndo se divulgou,
porque padre Cicero proibiu. A memdria histdrica tem isto. tem esse dado: ndo consta em
livros, a ndo ser no livro de dona Amilia. e que ela também diz ser citado outro livro que

tenho entre minhas anotagbes, mas que agora, provavelmente pela pressa, ndo vou CONSEguIr.

Mas existia um fato, alguma coisa diferente da rotina, que também acontecia com
Maria de Aradjo que o padre Cicero reportou a Dom Joaguim, quando ele aqui esteve, em
1856, dizendo que alguns fatos estranhos aconteceram com ela. O fato de, na primeira sexia-
feira de um més de 1889, ter acontecido, na madrugada, empolgou um grupo de pessoas mas
foi proibido de ver pelo padre Cicero. Esse fato se repetiu sempre, nas quartas e sextas-feiras
da Quaresma, ¢ depois na Quinta-Feira Santa. Monsenhor Monteiro ouviu e presenciou. E
entlio, a partir dali, evocou o povo de Crato a vir, alguns meses depois, 4 festa do
Preciosissimo Sangue. a ver o que estava acontecendo, a ver o gue tinha acontecido aqui em
Lrato. Casualmente, nesse dia 07 de julho de 1889, aconteceu o fendmeno. Fu. muitas vezes,
me perguntei assim: terd sido realmente um milagre? Por que ndo? E ai, eu me perguntei, s
vezes anteriores: terd sido efeito de forgas parapsicolbgicas, por que nfio? Dado que em uma
pameira manifestagio, Deus poderia usar esse caminho, uma primeira manifestacio
miraculosa. Como Deus propde outro objetivo, através desse fato extraordindrio, Ele poderia
criar fatos circundantes, fatos correlatos que nfio tivessem o nivel de um milagre, para
confirmar a fé de um povo que passou a crer.

Entdo, usar um fato parapsicologico, se for suficiememente ex plicado pela
parapsicologia, poderia ter uma explicaglo teolégica, semelhante a esta que acabo de
anunciar,

Dai, a concepgdo de milagre feita pelo povo ser uma concepgio muito diferente da
concepgio institucional. O povo cré que & milagre, se a igreja hoje defender que ndlo foi
mulagre, o povo continuard crendo, porque, no seu universo, no seu simbdlico religioso, ¢
milagre. E aqueles que referendaram inicialmente siio acatados como santos, no mesmo nivel
de outros santos, E ontem nds vimos, na literatura popular, que chegam a ser colocados acima
de outros santos, a ponto de um deles fazer o padre Cicero o juiz de todas as coisas.

A concepclo da instituicio catolica parte de outros critérios, a que niio vou me

estender, dado que posteriormente alguém vai falar sobre isso. Mas ¢ interessante para a igreja




catolica um raciocinio que nem sempre (...) que alguma coisa aconteceu, entio é ouira
verdadeira. Teoricamente, é possivel tal fato, sim. Algum fato ¢ contado como acontecido.
sim. Entdo, s¢ nada o negar, ele se torna verdadeiro.

E um modo que ela usa para refletir, sobretudo baseada numa ciéncia, e eu tenho a
impressio de que alguns vio dizer que ndo ¢ ciéncia; ¢ um assunto meio polémico que
também nflo me interessa. agui, fazer comenitirio sobre ele.

Mas ¢ um dos conhecimentos da humanidade; a filosofia é ciéneia ou é um
conhecimento? Deixo aos especialistas.

Provocativamente, que eu gostaria de continuar conversando. ao menos em
publico aqui, apenas com aqueles que quiserem refletir e ndo com agueles gue guiserem
polemizar, porque perde o sentido da academia. Ndo vim. aqui. defender posigdes da igreja
institucional; vim agui criar uma reflexiio, que a academia possa também refletir. As
perguntas internas da igreja, eu as farei num lugar adequado, como ja fiz aqui em Juszeiro, 14
pelo dia 06 ou 07 de janeiro deste ano, com um grupoe de quase umas quinhentas pessoas. Por

550, eu agradeco a atenclio de vocés,




(LOCAL RESERVADO AO TITULO DO TEXTO)

Manfredo (Miveira

Hi uma pergunta fundamental na vida da gente: quem ndo exclui a priori fatos
como os assim chamados milagres, se pergunta qual o sentido disto na vida humana. Porque,
antes de saber se foi. ndo foi, o que foi. um fato fala a0 homem, quando ele ¢ posto em algum
contexto de sentido. O homem ndo é 56 um ser de fato; mas todo fato para ele se insere dentro
de uma significacio.

Entdo, eu acho que a pergunta primeira que devemos fazer é: qual é o horizonte de
compreensio para um fendmeno como milagre? Dentro da vida humana, como tal. que
significado pode ter o milagre? Como situar o milagre na vida do homem? Na vida do homem
simples? Na vida do homem que estuda? Qual a significacio origindria de um fato como
milagre, possa ter?

A Antropologia mais recente do nosso século recuperou a dimensdo essencial da
vida do homem. O homem ndo ¢ um ser estranho para outro homem. Mas ele é um ser que da
sinais, produz sinais, comunica-se, através do que cle faz. Portanto. o homem s6 ¢ homem. diz
a Antropologia, enquanto ser do simbolo que medeia a sua relagio com o mundo, com os
outros, através de simbolos. Tudo é perpassado pelo simbolo. O professor e filésofo francés,
Paul Ricoeur, escreveu um artigo que ficou famoso, com o titulo “Palavras & trabalha”, com
que ¢le procura demonstrar, trabalhando com Marx. que o trabalho ¢, de certa maneira,
também simbolo; porque aquilo que o homem produz. Marx diz muito bem, ¢ uma
exteriorizaciio do homem, uma objetivaclio dos fins que 0 homem se propde. O produto do
homem tem homem incorporado, ¢ a propria esséncia humana objetivada. O homem que
trabalha ¢ o homem consciente e livre, o ser do sentido, Portanto, também o produto do
trabalho, além de ser um objeto de uso. um objeto de troca, é um objeto de comunicagfio: ¢
uma maneira de o homem mediar sus relaciio com os outros.

Meste sentido, € que se diz. hoje, que o homem ¢ fundamentalmente linguagem;
enlendo linguagem como o universo simbdlico, vai além da simples linguagem verbal, A
linguagem € o que constitui precisamente a mediacio fundamental entre o homem CONSIgo
mesmo, o0 homem com os outros homens e o homem com o mundo, Quer dizer que na
linguagem acontece um fendmeno humano: a criagho de um mundo-sentido, porgue é o ser do
sentido, isto €, o homem. com a linguagem. abre o espago de sentido no qual ele se situa, se
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encontra, onde ele articula quadros de interpretagio para aquilo que ele faz para aquilo que
dconlece,

Portanto, & precisamente aqui que emerge o homem como sendo aquele que,
embora ser de natureza, isto ele é necessariamente. ultrapassa qualquer legalidade, qualquer
situagdo factual, qualquer instinto e cria. a partir de tudo, seu proprio mundo de sentidos., Ora,
€sse espago de sentido é condigdo de possibilidade de todo conhecimento, de wda aclo do
homem. E o horizonte possibilitador das agdes concretas do homem., significa dizer. entio,
que ndo podemos pensar a realidade histdrica do homem, reduzindo-a a este ou Aquele
acidente. A histéria do homem ¢ uma realidade diferenciada... (corte) Acompanha todos seus
instintos. O milagre desperta, entfio, a liberdade. é um chamado & liberdade do homem.
Milagre ndo ¢ uma imposicio de Deus: ¢ um convite ao didlogo, de comunhiio com o sentido
radical proposto. Uma liberdade absoluta: liberdade fonte de liberdade. Por isso, ndo existe
milagre sem uma dimensfio ética, fundamental, constitutiva. O milagre convida o homem a
uma transformagdio profunda da vida do homem. a pertir do anincio da salvaciio.

Se o milagre so tem sentido em relagdo & liberdade, ele & sinal de qué? Ele ¢ sinal
de um evento libertador; chama o homem a liberdade. Sdo Paulo nos ajuda a compreender
isto, na medida em que afirma que toda a realidade estd sob o regime da escravidio, da lei, do
pecado, da morte. Na Epistola aos Romanos, chega a dizer que o proprio cosmos esti
gemendo sob a escravidio da corrupedo e da precaniedade. Quem o libertaria desta situacio de
morte’; ¢ a pergunta que faz Sdo Paulo. A resposta: Jesus,

Cristo emerge na vida dos homens como libertador destes. Ele chama 4 liberdade
que ¢ a sua vocagdo. “Para ficarmos livres é que Cristo nos libertou™, diz S#o Paulo. na
Epistola aos Galatas. Para S3o Paulo, aqui estd o ceme do Evangelho. Ele é uma mensagem
de libertagho, é um convite a0 homem para viver como ser livre. Por isso o filho de Deus.
Jesus Cristo. na concepglio de Siio Paulo, venceu o circulo férreo da escraviddo e libertou o
homem para o exercicio de sua liberdade. ponanto. para o amor, para o $ervico aos outros, Na
concepgdo cristd de liberdade, liberdade ¢, sobretudo, solidariedade. capacidade de conhecer o
outro na sua dignidade de ser humano,

Ora, o milagre... (Corte na gravagio; corte para as palavras do painelista seguinte),



(LOCAL RESERVADO AO TITULO DO TEXTO)

Josd Chvear Beazzo

A gente pergunia: o que ¢ milagre na experiéncia religiosa popular? Isto &, onde &
que aparece, na expenéncia popular, a dimenséio de milagre. a significaclio de milagre?
Farece-me que a significagdo de milagre é, primeiro. a conviegiio de que Deus nos santos nos
permite viver; que nas crises, nas situagdes-limite, de morte, de ameaga, de doenga, de

calamidade. Deus seria capaz, nos santos, de intervir para que a vida seja restabelecida.

Parece que ai estd a raiz de milagre, que pode ser tanto uma significaciio pessoal,
de um grupo, ou a significagio maior, do tipo coletivo. Se a gente pudesse dizer assim, quais
sdo 05 pontos-chave da questdo do milagre? Eu diria, primeiro, Deus é poderoso para salvar a
vida. Segundo, Ele nos permite superar os obstaculos que ameagam a vida, sejam obsticulos
de enfermidades, de trabalho, pobreza, aqui no caso de Juazeiro: a seca, no caso nordestino. E.
finalmente, o milagre constitui sempre um ponto de partida fundante da experiéncia religiosa.
Pensar no Exodo dos judeus é algo fundante. A ressurreicio de Jesus, para os cristdos, € algo

fundante.

Em Juazeiro, a questio eucaristica, o milagre com Maria de Aradjo, também é
fundante. Como é possivel pensar esta cidade sem o tal milagre? Ele ¢ fundante para tudo que
acontece depois, € retomado sempre como uma dimenslio que estd na raiz da experiéncia...

(Corte na gravagio; corte para as palavras do painelista seguinte).
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05 “FACTOS DO JOASEIRO™, A DEVOCAO AO CORACAO DE JESUS
E A INTERPRETACAO SACRIFICAL DA EUCARISTIA

Franciseo Safariel de A H‘:.lrfm_l..:.l‘
RESUMO

Os fendmenos, ocorridos hi cem anos, numa primeira sexta-feira de margo de
1584, com a Beata Mana de Araijo. ainda hoje suscitam graves e enormes questionamentos.
Sobretudo os de ordem teoldgica, uma vez que — com os pronunciamentos oficiais da Cliria
Romana ¢ do bispado do Ceard — o problema foi dado por resolvido. num clima conturbado e
pouco propicio a uma reflexfio serena ¢ madura.

Na revisio historica, que ora se pretende encaminhar neste Semindrio, entre os
inimeros elementos ou coordenadas teologicas dos “factos do Joaseino™, poderiam ser
levantados os que dizem respeito 4 Devogiio ao Coraglio de Jesus, a partir de uma
interpretagdo sacrifical da eucaristia.

Essa interpretacio, presente também na doutrina do Concilio de Trento a respeito
da Missa, talvez seja o fio condutor que ligue os “factos do Joaseiro™ ndo pura e simplesmente
a4 devoglio modemna (jesuitica e ultramontana) ao Coraclo de Jesus, mas aquela corrente
penitencial da ldade Média subjacente na mais tradicional e luso-brasileira devogdo ao Cristo
sofredor,

A leitura das 91 pegas, entre interrogatdrios, depoimentos, cartas, atestados e
demais documentos que enfeixam o “Processo instruido sobre os factos do Joaseiro™ . traz
alguns leir morives, algumas énfases sacrificais que poderiam ser resumidas com as seguintes
expressdes, tiradas dos depoimentos do Padre Cicero Romdo Baptista e da Beata Maria
Magdalena do Espirito Santo de Araijo, prestados ao Comissario episcopal. em setembro de
18917

- “Nosso Senhor lhe revelava que isso se operava para que ella, em unido com os

sofrimentos. de sua paixdio, concomesse com Elle a converter os pecadores; a

santificar as almas ¢ a libertar as almas do purgatdrio” [18 (29 ss)].

- Muitos dizem que Eu ndo posso mais derramar meu Sangue, mas ndo... nlio posso
deixar de sofrer no mundo... de nove vou reproduzir todos os tormentos de minha

Paixdio para a salvaglio dos homens... [33 (3-8)].

Mesire em Teologia e exegese Biblica, pela Universidade Gregoriana e Instituto Biblico de Roma, exerce
stualmente o magistério de Filosofia, Psicologia ¢ Sociologia na Fundaclio Educacional do Distrite Federal & a
lungiio de Assessor Legiskativo do Senado Federal parn assuntos de Educacio, Cultura, Dresporto. Enderego:
Caixa Postal, 04-0276- CEP: 703 12- Brasilia (DF) - Fone: (0611 35] 1167

Arquivo do Bispado do Crato (CE) — Cdpia authentica do Processo instituido sobre os factos de Joaseiro
1891 a 1895, Daqui por diante, a denominaglio “factos de Joaselro”™ indica os acontecimentos maravilhosos.
extraordindrios ou milagrosos, protagonizados pela Beata Maria de Amijo e o Padre Cicero Romio Batista,

As citagdes do “Processo” trazem o nlmero da pagina ¢ dafs) respectivais) linha (s}, onde se podem localizar
as expressies. Essa numeraglo foi armanjada pelo autor desse ensaio, tomando por base o fag simile (copia
wérox) do Processo, a fim de facilitar 2 pesquisa. As citagdes serlo precedidas da palavra “Processo™,




“Aquele sangue derramado das Hostias Consagradas era o sangue de Jesus Cristo
para salvagiio dos homens... Aquele sangue seria para a salvacio de uns e condenagio
de outros™. [36 (28 ss)a 37 (1 ss)].

- “Vivificavi Sanguinem cordis ad peccatores” (Dei nova vida ao sangue do coragdo

para 08 pecadores) [44 (5 5)].

Também as “CARTAS DO PADRE CICERO™ (1877/1934). publicadas por
Antenor de Andrade Silva' como parte de sua pesquisa dos “originais manuscritos” do
Arquivo dos padres salesianos de Juazeiro do Norte, trazem alusdes explicitas a ardente
devogdo do Padre Cieero ao Coraciio de Jesus.

Numa carta escrita ao Pe. Jofio Cindido, datada de 13 de janeiro de 1893, ele
assim comega: “0O Sagrado Coragio de Jesus lhe abra um anno ainda mais cheio de graga ¢
santificagfo™; ¢ adiante — “Espero que o Sagrado Coragdo ndo me deixard trahir a sua causa
ainda que custe mais”, referindo-se a0 andamento do Processo em Roma. que ele chama “a
causa do Precioso Sangue”. E, no final da carta, o Padre Cicero pede a0 amigo que reze
“pedindo ao Sagrado Coragio do meu bom Deus faca com brevidade e triumpho desta sua
causa. abrindo mais em sua Egreja uma porta de salvacio para as almas™,

E inegdvel a ligagho desses “factos” com a Devegio ao Sagrado Coraclio de Jesus.
cuja festa foi oficializada pelo Papa Pio 1X para toda a lgreja, no ano 1856°, promovida sobretudo
pelo Apostolado da Oragio, com suas priticas de comunhies freqilentes. Aligs, o priprio comego
dos assim chamados “factos do Joaseiro™ deu-se no quadro litlrgico da primeira sexta-feira de
margo de 1889°, quando o Pe. Cicero celebrava, na capela de Nossa Senhora das Dores, juntamente
com a "Associaco do Sagrado Coraglio de Jesus... uma comunhdio reparadora pelas necessidades da
Sania lgreja, em desagravo ds injlrias feitas a Nosso Senhor no Sacramento de seu amor ¢ para a

conversiio dos pecadores, tudo segundo as intengdes do terno e adorivel Coracio de Jesus™”

" SILVA, Antenor de Andrade. Cartas do padre Cicero (1877-1934), Salvador-BA: Salesianas. 1982

| SILVA, Antenor de Andrade - op. cit. p. 73s

" CARDOSO, Armando Eugénio 5. J. Evoluclo histérica da Espinitualidade do Sagrado Coraglio nos
Ensinamentos da Igreja. In: Um coragiio novo para am mundo nove. Conferéncias do I Congresso Macional
de espiritualidade do Coraglo de Jesus. Sio Paulo: Lovola, 1989, p, 29,

" PINHEIRD), Irineu. Efemérides do Cariri Imprensa Universitiria do Ceard, 1963, Na piz. 165, cle

documenta: 1889, 10 de marco - Ocomeu em Juazeiro, sexta-feirn da quaresma, pela primeira vez, em
publico, na igreja, o fato extraordindrio de 4¢ transformar em sangue, na boci de Mania de Aradjo, a hstia gue
e¢la recebern, em comunhiio, das mdos do padre Clcero Romao Batista, Assim se iniciou a questio religiosa de
Juazeiro, cujas conseqiéncing vieram até nossos dias™,
Processo 8 (1-5). E até possivel que essa associacho se deva também i influéncia do missiondrio jesuita
staliano Pe. Bartolomes Taddei que desenvolveu, em todo o Brasil, a obra do Apostolado da Oragidio. Dom José
Carlos de Lima Vaz 5.). refere-se & sua atuacdo no Ceard, na conferéncia = O culto a0 Coraelio de Jesis fij
Hehgiosidade Popular, p. 169 da obr ji citada (nota 6). Alids, ele corrobora a tese fundamental e Eneaio,
a0 discordar das posigdes de Riolando Azzi, que generaliza ¢ insiste unilateralmente sobre a provenidngia
romanizante da Devogllo ao Coraglio de Jesas, deixando de lado o kastro do “homem da peniténcia medieval” -
Cer P 1535, citando e eriticando textualmente B, Azzi




Essas conexdes, contudo, conservam algumas peculiaridades que merecem ser

ressaltadas ¢ discutidas. Mesmo que elas tenham sido incentivadas pelos novos movimentos

de missdes populares’, promovidos na esteira reformista da segunda metade do séc. XIX e,

porianto, bem dentro daquela atmosfera ultramontana de que os lazaristas franceses se fizeram

eximios arautos no Ceard”, ndo se pode, 4 luz dos “factos do Joasein™, enquadrar sem mais a

Devoglio ao Coraglio de Jesus, que ali se cultiva, no processo de romanizagio das priticas

e i
devocionais populares'”,

A pesquisa de Ferdinand Azevedo sobre o ultramomtanismo, propriamente

- e Il : - g ; .
lesuitico no Nordeste ', conclui com uma adverténcia bem mais prudente, em face do muito

que se tem de conhecer, ainda, do substrato teoldgico de certas préiticas devocionais de nossa

pente.

“Em relagiio ao povo simples, diz ele, & mais dificil determinar os resultados
da espiritualidade popular ultramontanista. Certamente o ultramontanismo
ndo impediu que os padres jesuitas pudessem tocar os coractes dos fidis,
come o podem todos os bons pregadores do Evangelho. Afirmar, com
certeza, quais os tragos derivados dessa espiritualidade, nos atos de piedade
do povo, dependerd de futuras pesquisas. Fsta influéneia  historica
provavelmente estd mais no sentido de que nfio foi imposta a0 povo: mas o
povo colheu dessa espiritualidade somente agueles elementos que mais se
encaixam em sua propria religiosidade™, (p. §4)

Noutras palavras. ndo é evidente que a veiculagio, nos “factos do Joaseiro™. de

ima Devoglio ao Coragio de Jesus traga unicamente as cénicas énfases ¢ matizes da

espiritualidade e teologia ultramontanas, embora elas possam estar também presentes e

Para o estudo do periodo denominado de reforma ou romanizacio da Igreja no Brasil {segunds metade do
secule XIX), consultei os seguintes trabalhos de AZZ1, Riolando. A romanizagio da igreja, a pantir da
repiblica, In: Inculturacio e libertacho. 2. od. Semann de Estudos Tealogicos. CHNBRB/CIMI. 530 Paulo:
Paulinas, 1986. p. 105-116; mmbém do mesmo autor - 11 PANORAMA GERAL 2. A Teokogia no Brasil,
Consideragbes Histéricas, In: Histéria da teologia na América Latina. Sio Paulo: Paulinas, 198 p. 21-43;
¢ pinda - Do bom Jesus Sofredor ao Cristo Libertador - Um tspecto de evolugho da teologia ¢ da
Espiritualidade catdlica no Brasil, In: Perspectiva teobbgica. Ano XVIII, (45): 215-233, maio agosto de 1986
i ll. parte deste artigo ele di um desenvolvimento maior & sua tese das Origens ultramontanas e
romanizantes da Devoglo ao Corsglio de Jesus, Outro estudiose do assunto. também consaltado por mim, Foi
ALEVEDO, Ferdinand 5. J. nos trabalhos — Espiritualidade Ultramontanista no Nordeste (1866-1874): Lim
ensaig, In; A vida relighosa no Brasil. OBRA org. por Riolando Azzi - (estudos elabormdos pela CEHILA-
trasil). Sko Paulo: Paulinas, 1983, p. 74-84: Também do mesmo autor — A Inesperada trajetdrin do
Ultramontanismo no Brasil Império, In: Perspectiva teoligica. Ano XX —(51% 201-218. maio agosto de | 958,
0 primeiro Bispo do Ceard, Dom Luiz Amdnio dos Santos, chamow oy lazarisias franceses para ajudd-lo na
reforma do clero e da vida eclesidsticn da Provincia. Fundou, entio, os Semindrios da Prainha, de Fortalera.
em 1864, ¢ o de Crato, no Cariri, em 1875, A influéncia dessas instiuighes foi marcante para o estilo de lgreja
que s¢ implaniou nessa porgo do interior do Mordeste brasibeiro

AZZI Riolando — Refiro-me ao terceiro trabalho 4 mencionado na nota (09}, pag. 232, onde, na nota 16, - ele
se refere o CAVA, Ralph Della. Milagre em Juazeiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. . noia 33, a fim
de corroborar a dependéncia ultramontana do papado de Pio 1X

' AZEVEDO, Ferdinand 5. 1., refiro-me a0 primeiro trabalho do aulor citado na nota {09), p. 84




atuantes dentro de um leito bem mais tradicional ¢ pré-modemo. Pois, nos “factos do
Joaseira™, existem indicios que nos apontam noutras diregdes

Um deles vem minimizar, até certo ponto, o aspecto clerical das comunhdes
sacramentals, com a necesséria dependéncia da Beata ao Padre: ¢ o das comunhies espirituais
ou miraculosas, onde aparece a familiaridade da Beata com o Cristo, que lhe da diretamente a
comunhfio, sem a intermediacio do ministério sacerdotal’.

Outro indicio, mais importante no que diz respeito a interpretaglio sacrifical da
Eucaristia ¢ que nos remete aos prodromos da Devoglio medieval ao Coracio de Jesus, ¢ a
insisténcia na realidade mesma do sangue que s¢ derrama. do sangue que jorra do coragio de
carne sangrando ¢, por fim, da propria Hostia que se transforma em .-mngu.:i y

Na seqléncia dessa exposiclo, sero desenvolvidas duas premissas que
tundamentardo, talvez, uma explicacio da presenca da Devoglio ao Coraclio de Jesus, em
moldes mais tradicionais e populares e, por 15350, menos ultramonianos ¢ romanizantes. nos

factos do Joaseirn™.

1} A Devoclio ao Coragdio de Jesus, em seus primirdios medievais (séc. XIIT).

iranspirava ndio s6 uma extraordindria seiva mistica, mas também atitudes penitenciais,

centradas no eixo Jesus — Homem — Sofredor e fiel solitério com sua Paixfio sangrenta.

2) A Eucaristia, por essa mesma epoca, ganhava do sofisticado aparato da teologia
escolastica a formulaglo da “transubstanciagio”, em linguagem aristotélica . Esse modo, sem
dirvida, ingenioso de suplantar, numa codificagio mais adequada para a época, a questio da
“presenca sacramental” de Cristo, em seu verdadeiro corpo € em seu verdadeiro sangue, sob
as espécies de plio ¢ vinho, era entendido pela picdade popular sem a sutileza académica. O
povo acreditava piamente nos “sangramentos milagrosos”™ de Hdstias como expressio da
realidade mesma ¢ amalmente repetida do Sacrificio sangrento de Cristo na Cruz'". Ora, a
interpretacio sacrifical e incruenta da Ceia eucaristica passou também, como énfase
antiprotestante, para os Cénones do Concilio de Trento". Desse modo, a visdo tridentina da

cucanistia ndo incorpora apenas a tradigfio biblica do *memorial”. sobre a qual faziam fincapé

Frocesso — 20 (9ss.) - 36° Pergunta

Processo — 34 (28) a 35 (4)
- SCHOONENBERG, P. Transubstanciaglio: Até que ponto esta doutring estari historicamente determinada?,
in; Concilium. 4 (1967): 73-85. S8o Paulo: Herder, 1967 {ediclo porfuguesa)
BROXE, P. 5j. - DIE SCHOLASTISCHE THEORIE DER E CHARISTICHEN VERWANDLUNGSWLNDER.
In: tibinger theologische guartalschrift. 110 (1929) 305-332 ¢ ainda do mesmo autor: DIE
ECCHARISTICHE VERWANDLUNGSWUNIER DES MITTELALT ERS, In: Rimische quartalsechrift,
ST 19290 137-160,
DENZINGER, Henricus; SCHONMETZER, Adolfus S. |, Enchiridion symbolorum: Definitionum et
Declarationum  de rebus  Fidei ef Morum, Ed. KXXIL Barcione: Herder, MOMLXIL Ciisdo
convencionalmente com as abreviagdes DS seguidas de nimero do pardgrafo pertimente: DS 1751 a 1759



05 prolestantes, mas dava lugar também e abria uma brecha ao ultrarealismo dé uma
interpretagdo sacrifical da eucaristia, em que as dimensdes propriamenie sacramentais

ficavam na penumbra.

I A DEVOCAD AO CORACAD DE JESUS, NA IDADE MEDIA (SEC. XIII)

A espiritualidade medieval desenvolveu, sobretudo, gracas ao incremento da
pregacio popular dos irmios mendicantes ou itinerantes. tragos nitidamente penitenciais. com
uma predilegio especial pelo Cristo — Homem Sofredor e coberto de chagas'’, secundarizando
o Senhor ressuscitado,

Nio ¢ de estranhar, pois, que - no interior dos mosteiros ¢ abadias — florescesse
uma mistica também com essas caracteristicas. Assim. passar da consideragdo das cinco
chagas e do lado aberto pela langa para a do proprio Coragdo do Homem-Deus-Salvador foi
um salto nada dificil, sobretudo quando isso tinha o respaldo de um pregador e mistico do
quilate de um S#io Bernardo, para quern a humanidade de Cristo, do verdadeiro Cordeiro era
objeto constante de meditacio™,

Como nlio ¢ a intencio deste ensaio explorar minuciosamente o inicio da Devogio
a0 Coracdo de Jesus, no sée. XIII, lembraremos apenas alguns nomes que percorreram este

caminho.

I Santa Lutgarda d’Aywiéres

Mesmo quem 1€, com espirito prevenido, a biografia escrita por Thomas de
Catimbré, a Vita Lutgardis, ndio pode deixar de considerar COMO pertinentes as caracteristicas
da espiritualidade da santa. O Cristo [he aparece descobrindo o lado ¢ mostrando-lhe a ferida
cheia de sangue. ou lhe pedindo para fazer peniténcia pelos pecadores que jazem em suas
imundicies, ou para rezar ¢ expiar pela lgreja, em luta contra os seus inimigos. Fssa “vocacio

" MAGLL, Ida. Gli womini della penitenza. Lincamenti antropologici del medioevo italiono. Rocca San
Casciano: cappelli Editore, 1967, Obra que, desde 1969, tem-me inspirado na procurn desas conexdes dos
“factos do Joaseiro™ coma Idade Médin. Cfr, Capitulo ¥V - Il processo d'identificazione: la vita é iffia passiona

P 99a 123

" A exposiglo dessa parie esti fundamentada na obra coletiva ME COEUR - Lés Erudes Carmelitainer bruger

(Helgique): Lesclés de Brouwer, 1950, cujo trabalho principal nesse sentido intitula-se — Commencement et

Recommencement de In Dévotion au Coeur de Jdsus. pag. 147-192, Tembém EDVENHARC, John N.5.C. no

trabalho ESFIRITUALIDADE DO CORACAQ, In: A espiritualidade do coracho. (VV AA.). Sio Paulo:

Loyola, 1988, p. 35-69 Ajudou-me basiante messa reconstituiclio de aspectos medievais da Devoclio ao

Coracdo de Jesux. O artigo da obra coletiva LE COEL IR, citade no comego dessa nota, vem assinado par

Prerre DEBONGNIE C. 88, R. (Namur), Sobre 5. Bernardo of pp. 148-153;




13 . o | : - . ;
de penitente e reparadora” garante Pierre Debongnie”™, é uma das tdnicas das visdes de
Lutgards,

Numa de suas visdes, o bidgrafo narra a respeito dela o seguinte:
“Elevada em espirito, ela viu Jesus. a Cabeca de nossa salvacho, com suas
chagas que pareciam bem recentes e sangrentas, em pé diante do Paj e
suplicando ao Pai pelos pecadores. Jesus diz & santa: *Vés como me oferego
todo inteiro ao Pai na intengdo de meus pecadores e que afastes a cdlera que

- - » - i

€5l para ser langada vingativa sobre eles™,
Diariamente, acrescenta o bidgrafo. durante a Missa, o Senhor Jesus Ihe (a
Lutgarda) dizia a mesma coisa.
Os comentaristas e criticos, ao apreciarem a significaglio de tais visdes, com a
presenca continua de um Cristo sofredor e de cenas envolvendo derramamento de sangue ¢

= . n s £ v 2l
estigmas, acham tratar-s¢ de “fendmenos autenticamente misticos™,

2 As Matildes (a mais jovem ¢ a mais velha) e Gertrudes, a grande, do Mosteiro de Helfra,
na Alemanha. cartuxas ou beneditinas™, pouco importa, o certo € que, no mesmo séeulo X111
elas aprofundam, sob o mesmo teto. a vela mistica de intimidade com o Crucificado,
participando — como Lutgarda — até mesmo dos sofrimentos corporais da Paixdo do Cristo. E,
antes mesmo do séc. XVII, com Margarida Maria de Alacoque, as apariches siio fregiientes,
por ocasifio da celebraglio eucaristica, ¢ a énfase reparadora jd aparece com realce,

Vejamos, primeiro, o fervor expiador de Matilde de Magdeburgo, a mais velha
das Matildes de Helfta. Fla escreve:

“Durante uma grande doenga que me abatia. Deus se revelou & minh’alma e me
mosirou a chaga de seu Coraglio, dizendo: *Fis o mal que me fhizeram’. E, entdo, respondi: |
uma pena, Senhor! Por que haveis sofrido tantos males? Vosso sangue puro que se derramou,

com tanta abundincia, durante a vossa agonia, ndo seria suficiente para resgatar o mundo

inteiro?",

Gertrudes, a Grande Santa de Helfta, a0 mesmo tempo que ¢ favorecida por
revelagdes e pelos estigmas do Crucificado. tem a consciéncia de ser depositiria da missdo de
revelar, nesses iltimos tempos. a dogura dessas batidas. a fim de que 0 mundo, imobilizado

pelo peso da idade, retomasse algum ardor no entendimento desses mistérios™’,
DEBONGMIE, Pierre op. cit. p, 158
DEBONGNIE, Pierre - op. cit. p. 158
DEBONGNIE, Pierre - op. cit. p. 159, noga |,

- DEBONGNIE, Pierre - op, cit. p. 163, nota 2,
DEBONGNIE, Pierre — op. ¢iL. p. 1645,

' DEBONGNIE, Pierre - op. cit p. 1T1s




Para concluir esta répida apresentagio da exuberincia mistica medieval, centrada
no Mistério de Jesus Homem Sofredor. ¢ bom nio esquecer a contribuiglo da familia
fransciscana”, com a obra de Sdo Boaventura “Vitis Mystica™ (vinha mistica). onde o
Coraglo de Jesus, “meu rei, meu irmio, ¢ meu amigo, o bom Jesus”, tem ressondncias bem
populares; ¢ também a contribuiciio das grandes misticas que foram Margarida de Coriong e
Angela de Foligno, santas da ordem terceira franciscana, Numa das revelagdes a Margarida de
Cortona, Jesus lhe fala: “o sangue de meu coragdo deve ser o alimento de tua piedade™, 28

Essas ripidas pinceladas da espiritualidade medieval podem indicar pistas bem
mais tradicionais e ndo provenientes exclusivamente de Paray-le-Monial, na sedimentagio da
veriente eucaristica, sacrifical. da Devoglo ao Coraclio de Jesus, As vezes, o mistério
eucaristico ¢ tomado numa interpretacio sacrifical. ultrarealista e bem proxima de um certo
fisicismo cafamalitico, coisa que, por certo, repugnaria ao sentido mais moderado e mistico
de todas as visdes e contemplacdes das Santas medievais, inclusive da propria Margarida
Maria Alacogue.

No fundo, o que estd em jogo ndio é o questionamento da presenca de Cristo na
Eucaristia, mas o proprio sentido da universalidade da redenglio, operada historicamente pelo

nascimento., vida, paixfio, morte ¢ ressurreiclio do Senhor.

II INTERPRETACAO SACRIFICAL DA EUCARISTIA, NO CONCILIO DE TRENTO (1545/1563)

Na celebragio dessa segunda premissa, foram de grande valia os estudos de I N.R.
lillard sobre o “Vocabulirio sacrifical e eucaristia™’. ¢ os de Louis-Marie Chauvet sobre a

e : s & g 25 mtE . - . . T
Dimensiio Sacrifical da eucaristia™* e sohre O Sacrificio da Missa™",
Esses autores mostram os impasses criados pela linguagem dibia do Concilio de

I'rento. que nio soube unir a reflexio sobre o sacramento, produzida na sessio X111, de 1551,

* DEBONGNIE, Pierre - op. cit. p. 174ss,

" DEBONGNIE, Pierre - Op. ¢l p. 176. A exploraclo da cspiritunlidade Iransciscana seria imprescindivel,
iESSE comtexto, principalmente pela penetracio de seys missiondrios capuchinhos nos sertfes niordestmos, Cff
O trabalho Sfo Francisco no Brasil escrilo por Frei Claréncio Meoni, O.F. M. na ohra coletiva Nosso irm3o
Francisco de Assis. Petrdpolis: Vozes, 1975, p. 234-291.

' TILLARD, J. M. R. Vocabulaire sacrificiel et eucharistie. In: Brénikon Tome LIII. | 1980): 145.174,
Monastére de Chevetogne, Belgique

" CHAUVET, Louis-Marie. La dimension sacrificielle de I"eucharistie. In: La Maison — Diew. 123 {1975 47.
78 &, do mesmo autor: Le sacrifice de la miesse, ¢f. nota seguinte,

" CHAUVET, Louis-Marie. Le saerifice de la messe: représentation et expiation (| parte) ¢ Le sacrifice de la
messe: um statut chrétien du sacrifice (11 Parte), respectivamente nas piginas 692 83 & §5 5 106 de Lumiére ot
Vie. Tome XXIX. jan-fév. Mars, 1980, n* |46,
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dquela outra sobre o sacrificio da Missa da sessio XXII, de 1562, Assim, o Concilio de
I'rento ndo soube unir a tradiglo patristica e escoldstica medieval sobre o sacramento com a
explicagdo biblica do “memorial” como sacri ficio.

E essa hesitagio foi transmitida ao Catecismo do Concilio, editado em 1566, o
qual utiliza (Il Pars, Cdo. VII, par. 77) uma expressio pouco nuanciada para falar do sacrificio

da Missa: “nobis visibile sacrificium religuit. quo cruentum illud semel in eruce st

immolandum instauraretur” (deixou-nos um visivel sacrificio para renovar aquele que pouco
depois deveria ser oferecido uma tinica vez na cruz de modo cruento)’’,

O verbo “instaurare” foi tomado, depois, pela tradigdio tridentina, como sinfnimo

L

de “renovar, reiterar, repetir™,

A questio pode ser traduzida nos seguintes termos: se a eucaristia ¢ o “memorial”
do Sacrificio Unico e eficaz da Cruz. em que sentido se pode dizer que ela também ¢ um
“sacrificio incruento™? Como conciliar a unicidade e irrepetibilidade do evento histérico do
unico Sacrificio da Cruz com a Missa, tida pela Igreja Catélica como a atualizaclio desse
mesmo ¢ unico Sacrificio?

No pano de fundo da polémica com os protestantes, o cdnon n® 3 sobre o
Sacrificio da Missa do Concilio Tridentino dé bem a medida da desconfianca catdlica em face
da linguagem protestante do “memorial”, haurida na Biblia. Esse ciinon anatematiza todo
aquele que considerasse o “Sacrificio da Missa s0 como um Sacrificio de louvor e de acio de
Eragas, ou uma vazia comemoragdo do Sacrificio realizado na cruz, ¢ ndo, como deve ser. um

sacrificio propiciatério™™

U Concilio e a tradigiio tridentina, que [he seguiu as pegadas, nio dispunha do
instrumental conceitual, bebido nas fontes piblicas, capaz de traduzir a sacramentalidade da
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cucansiia, em s¢u realismo simbdlico,

O problema, portanto, tem ressondncia. ainda hoje, quando se trabalha para

eliminar as barreiras entre as lgrejas cristds, através de um espirito mais ecuménico ¢ menos
[ LE ' F " . ' g _ = 1

sectario.™ Pois a noglio biblica de memorial, assumida pelo Vaticano [1. norteia bem melhor o

enfoque sacrifical, comrigindo unilateralismos e distorgdes presentes em voedbulos como

' CHAUVET, Louis-Marie, an. cit. nota 28, pag. 60

" TILLARD, J. M. R. ~art, cit, pags. 1625 e nota 30, nesse mesmo artigo.,
" TILLARD, J. M. R. — art. cit pags, 163,

" DS 0" 1753

~ TILLARD., J. M. R. - art, cit. pags. 162.

" E bom nio perder de vista que as disputas em tomo da Eucaristia nio COMECATIT COM 08 protestantes, no séc,
X¥1. mas datam de bem antes, precisamente dos tempos medievais




renovacdo, reiteracdio ¢ repeticdo do sacrificio da Cruz. em que o Senhor sangra e mormre, outra

vez, pelos pecados dos homens.

E certo que a interpretacdo sacrifical, caleada no “¢m memdria de mim™ (1°

zikaron) do Nove Testamento, s6 se tornou tranqiila ¢ ecumenicamente possivel, gracas ds
pesquisas da teologia cristologica e eclesioldgica, centradas no Cristo libertador e na lgreja
Sacramento da Salvaglo, aquisi¢des incorporadas, em grande parte, nos textos e no espirito do

Vaticano 11.7*

Por isso € que hoje se pode ter a ousadia de afirmar serem antes as celebragdcs
eucaristicas da Igreja primitiva o milieu origindrio do Rervema do sentido sacrifical da Morte
de Cristo ¢ ndio o inverso’ . Assim, a celebraciio ndo sacrifical. de acordo com o8 padrdes dos
sacnficios sangrentos do Velho Testamento, ou até mesmo antisacrifical da Ceia do Senhor.
sacramento da unidade dos cristlios, sacramento do amor fraterno, viatico dos que peregrinam
neste mundo, € que ajudou a compreender, sob nova luz, o sentido plenamente sacrifical da
Morte e Ressurreigiio do Cristo Jesus, Pois. como ja foi afirmado acima, eram precisamente
essas celebragbes ou Fragdes do Pao o “lugar” adequado para a leitura das primeiras narracies
evangelicas, centradas precisamente nos mistérios da Paixiio. Morie e Ressurreiciio do
Senhor. ™

Para Louis-Marie Chauvet. somente em 5 passagens da literatura paulina,
interpreta-se teologicamente, com o vocabuldrio do culto sacrifical, a Morte de Jesus™ Em
Paulo, ¢ verdade, predominaria bem mais o vocabulirio juridico. Contudo, a carta aos
hebreus, inspirando-se talvez na teologia de Paulo, é o documento neo-testamentirio mais
contundente como introduglio ao mistério da Morte ¢ Ressurreigdo do Cristo, numa linguagem
cultual. Contudo, ¢ ai onde se afirma. com todas as letras, o “enhanax”, o semel. a
universalidade desse Sacrificio suj peneris, pois Cristo ¢ 0 mediador de uma nova e melhor
Alianga (Hebr. 7.22; 8, 6: 9, 15: 12, 24)%°

Se Dom Joaquim José Vieira. em sua primeira Pastoral sobre “os factos do
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Joaseiro™', tivesse tido ao seu alcance — coisa impensivel para a época — o instrumento

" TILLARD, J. M. R. —art. cit. pags. 1663,

" CHAUVET, L-M. — art. eit. (11 Parte), p. 87 {ver acima nota 30}

* CHAUVET, L-M. - art. cit. {1l Parte), p. 875 (ver acima nota 30)

* CHAUVET, L-M., - an. cit (Il Parie}, p. 86 (ver nofa-acima n. 295, As passagens sio as seguintes: | Cor 5, 7;
10, 16-22; 11, 23-26; Rom 3, 24-25 ¢ Ef 5, 2.

Cir. os comentirios exegéticos de ALBERT VANHOYE. $. J. Le christ st notre prétre - La Doctrine de
I"Epitre aux Hébrews, In: Supplkément & Vie Chrétienne, Juin 1969, n* 118 ¢ de DATTLER, Frederico. A
Caria sos Hebreas, 580 Paulo: Paulings, | 980

Apud MAIA, Helvidio Manins. Pretensos milagres em Junzeiro. Perrdpolis: Vozes, 1974, of. Parte il
Pastorais de Dom Joaquim José Vieira, pigs. 129- 166,




concenual da teologia do Vaticano II. com as Constituicdes como a “Sacrossanctum
Congilium™, a “Lamen Gentium™ e a “Gaudium et Spes”, ele teria, sem divida. feito outra
leitura teologica desses mesmos acontecimentos. Sua arpumentaclo, no entanto, ao citar as
proposigdes dos Capitulos I, 111 e IV da sessdo X111 do Concilio de Trento (em 15511 sobre o
sacramento da Eucaristia, limitou-se bem mais aos quadros conceituais da escoldstica e bem
menos & exploragio da Ceia do Senhor numa chave biblica. incorporada timidamente no
tratado da Missa da Sessdio XXII (em 1562)

Postas essas premissas, convém retomar o que foi afirmado inicialmente, sem a
lundamentagdo agora apresentada em linhas gerais.

Nos “factos do Joaseiro”, a Devoglo ao Coraglio de Jesus ndo se alinha pura e
simplesmente com o movimento da reforma promovida pelos bispos chamados romanizantes da
segunda metade do séc. XIX. Antes, alimentada como era, num templo dedicado & Virgem das
Dores, devoglo reconhecidamente luso-brasileira, ¢ numa época de calamidades e urbuléncias
sicio-politicas, no embalo das grandes secas do Ceard, 1877 e 1888, essa devoclo ao Coracio
de Jesus nascia como reviveseéneia da tradicional devogdo ao Cristo Sofredor, incorporando,
agora, na linha pedagdgica inaugurada no Nordeste pelo Padre Mesire Ibiapina. a classe das
desclassificadas e rudes mulheres, as beatas.” Se os modelos mais recentes. lazaristas e
ultramontanos, estiveram presentes no nascedouro dessa Devogio, no Nordeste do Brasil, eles
certamente foram absorvidos e assimilados dentro de um fillio mais tradicional, mais penilencial
e mais medieval do Cristo que padece, de novo, na Eucaristia,

E se. nos “factos do Joaseiro”™, a presenga do padre ¢ a condigiio sine « qua non para
as maravilhas que se operam na beata, a importacfio sacrifical e reparadora ndo deixa de ter
suas ligagbes com reminiscéncias bem mais antigas e de que o proprio Concilio de Trento. em
sua linguagem teoldgica um tanto ambigua, da testemunho.

Concluindo, talvez fosse conveniente sugerir algumas pistas de aprofundamento,

suscitadoras, por certo, de novas questdes:

1. E indubitivel a influéncia que o Congilio de Trento teve, sobretudo a partir do séc. XIX, na
formaglio do clero e, por conseguinte, na elaboragiio de um novo estilo de pastoral, de

trabalhe missiondrio. | inegdvel a forga moldadora de novas priticas romanizante e

' Servi-me das indicacdes preciosas de FRAGOSO, Hugo O. F. M. As beatas do pade Ibispina: uma forma de
vida religiosa para o5 sertdes do Nordeste. In: Padre Ibiapina e a igreja dos pobres. CEHILA — Org,
DESROCHERS. Georgette; HOONAERT, Eduardo. S8o Paulo: Paulinas, 1984, p. 85-106. Do mesmo autor,
na exploragho dos aspectos da religiosidade peculiar mo Nordeste, serviu-me bastante o estudo O
apariguamento do povo rebelado mediante as misslies populares pordestinas do 11 império, In: A igreja e o
cantrole socinl nos sertdes nordestinos. Sio Paulo: Paulinas, 1985, p. 10-53




ultramontana. Contudo. sdo ainda ndo bem conhecidos os estilos e priticas precedentes.
transmutados talvez pelo vénice dessa nova prixis eclesiastica. Fm termos de Nordeste €.
em especial do Cariri cearense, onde hoje Juazeiro exerce o papel de centro religioso
nevralgico, ainda es1d por ser levantada a histdria teoldgica que subjaz por ai, dispersa, seja

oralmente, seja em cronicas de missdes, catecismos ¢ de VOCIONArios, etc.

[

- At mesmo os “factos do Joaseiro”, com suas monumentais questdes teoldgicas, precisam
ser analisados na dindmica mais ampla da propria historia da lgreja implantada agui no
inicio do sée. XVIII, com a Missio do Miranda de Frei Carlos Maria de Ferrara, filho da

grande tradigdo franciscana, italiana e penitencial.

Para finalizar essa apresentaglo, bastante sucinta e despretensiosa, nada mais
tenho a dizer seno meus sinceros agradecimentos aos promolores deste encontro, pela
oportunidade de agui estar nesse clima de didlogo construtivo, patrocinado pela Universidade
Regional do Cariri. sempre atenta aos problemas que trazem a marca do sangue e da vida do

povo, ao qual ela serve com dedicaciio.




08 SUPOSTOS MILAGRES DE MARIA DE ARAUJO
Pe. Anidmio Viefra

SUMULA:
Fatos Historicos
Sua andlise
Critérios da andlise
Critica desses critérios

Fontes de orientagio para exame dos fatos

| Bula da Sagrada Congregagio do Santo Oficio

“In Congregatione feriae IV diei Aprilis anni 1894, discursis facti quae acciderunt
in Joaseiro Dioecesis Fortalexiensis, Eminentissimi ac Reverendissimi Patres Sanctae
Romanae Ecclesiae Cardinales Generales Inquisitores pronunciaverunt, responderunt ef
statueruntut sequitur;

Practensa miracula aliaque supernaturlis quae de MARIA DE ARAUJO
praedicantur vana esse et superstitiosa ostenta ac gravissimam detestabilemque irreverentiam
et impium abusum Sanctissimae Eucharistiae continere; ideoque judicio Apostolico reprobari
et ab omnibus reprobanda esse, et proreprobatis et condemnatis habenda.

— Ut autem hujusmodi excessibus finis imponatur et graviora simul praecaveatur
mala quae inde oriri possunt;

I — Concursus peregrinorum aut cariosorum visitationes et accessus ad MARIAM DE
ARALIJO aliasque mulieres in eadem causa culpabiles a Fortalexiensi aliisque
Brasiliae Ordinanis, quantum omnino fieri poterit interdicantur.

[T — Scripta quaelibet vel Libri aut opuscula in defensionem ilarum PEFSONArUm ac
illorum factorum edecta vel forsan, quod absit, edenda pro damnatis et vetitis
habeantur, et quantum fieri potest cilligantur et comburantur.

lll- Tam Sacerdotibus quam laicis prohibeatur quominus de practensis
supramemoratis miraculis voce vel scripto agant.

[V~ Panni sanguine perfusi ac Hostiae de quibus actum est omniaque alia seu reliquiae
asservata, ab eodem Ordinario auferantur ¢l comburantur.

(S1gn) R, CARDINALIS MONACO.




Haec sunt quae Suprema Congregatio Sanctae Romanae Univeralis Inquisitionis
pronunciavit, respondit, ac statuit, eaque in terminis communicamus,

In quorum fidem, sub Nostris subsignatione et sigillo.

Datum Petropolis ex Aede Internunciaturae Apostolicae hac die 5 Junii anni 1984.

Fr. Hieronymus Maria, Archiepiscopus Petraeus.
Internuntius Apostolicus,

TRADUCAO:

a Congregacio de 4* feira, 4 de abril de 1894, discutidos os fatos que sucederam em
Juazeiro, Diocese de Fortaleza, os Eminentissimos ¢ Reverendissimos Padres da Santa lgreja
Romana, Cardeais inquisidores gerais, pronunciaram, responderam e instituiram o seguinte;

Que 0s pretensos milagres e quejandas coisas sobrenaturais que se div ulgam de
MARIA DE ARAUJO slio prodigios viios e supersticiosos, e implicam gravissima e
detestavel irreveréncia ¢ impio abuso 4 Santissima Fucaristia; por isso o Juizo Apostolico os
reprova ¢ todos devem reprova-los, e como reprovados e condenados compre serem havidos.,

— Mas para se dar cabo de tais excessos ¢ a um tempo se evitarem maiores males

que deles podem nascer:

I - O Ordindrio de Fortaleza e os outros do Brasil proibam, por todos os meios a0 seu
alcance, o concurso de peregrinos, ou as visitas e acesso de curiosos a MARIA
DE ARAUJO e as outras mulheres incursas na culpabilidade da mesma causa.

IT — Quaisquer escritos, livros ou opisculos pablicos, ou talvez, que tal nio aconteca,
por publicarem-se em defesa daguelas pessoas e dagueles fatos, tenham-se por
condenados ¢ proibidos, e sejam quantoe possivel recolhidos e queimados,

Il — Tanto aos sacerdotes como aos leigos seja-lhes defeso tratar, por palavra ou por
escrito, dos pretensos milagres supra citados.

lIT- Os panos ensagiientados e as Hostias de que se falou e de todas as outras reliquias
conservadas, o mesmo Ordindrio as tome e as gueime,

(Ass.) R. CARDEAL MONACO
Isto foi o que a Suprema Congregagio da Santa Inquisicio Romana Universal
pronunciou, respondeu ¢ estatuiu, e é o que comunicamos em termos
Em cuja fé, sob Nossa Assinatura e Nosso Selo.
Dado em Petrdpolis, na residéncia da Intemunciatura Apostélica, no dia 5 de
juntho de 1894,

Fr. Jeronymo Maria. Arcebispo de Petra
Internincio Apostolico




2 Cremacgdio dos Paninhos dos Milagres

Passaram-se 535 anos e 179 dias, para que essa Bula Pontificia fosse executada. o
que aconteceu por Oficio da Caria Diocesana de Crato, em que D. Francisco de Assis Pires
determinava que fossem queimados os paninhos dos supostos milagres, conforme as
circunstincias que abaixo descrevo e que ja tive oportunidade de relatar a0 Cel. Otacilio
Anselmo, que as publicou no seu livro “Padre Cicero: Mito e Realidade™. Como também ao
Pe. Helvidio Martins Maia, que as deve ter inserido no seu livro “Pretensos milagres em
Juazeiro™,

No dia 30 de setembro de 1949, encontrava-me ministrando aula no Seminario de
Crato, por volta das 10 horas do dia, quando o porteiro me comunica que o Padre Pedro
Rocha de Oliveira estava me chamando ao quarto do Padre Francisco Limeira. entdo ecdnomo
do Semindrio. De incontinenti para ld me dirigi. quando estavam reunidos. além dos dois
sacerdotes ja mencionados, Mons. Joviniano Barreto, Vigdrio de Juazeiro, ¢ Padre Raimundo

Augusto, Secretirio do Bispado.

Neste comenos, Padre Raimundo Augusto leuw um mandato episcopal,
determinando a incineragdo dos paninhos dos supostos milagres de Maria de Araijo, contidos
numa caixa de madeira de cedro. forma retangular, medindo mais ou menos 60 por 40
centimetros, ¢ uma altura presumivel de 7 a 8 centimetros. cor verniz natural. com dois fechos
comuns. No referido documento, designava S, Exa. Revdma. D. Francisco de Assis Pires aos
padres Francisco Limeira ¢ Antdnio Vieira como incineradores da caixa com os paninhos, e
Mons. Joviniano Barreto e Pe. Pedro Rocha de Oliveira como testemunhas.

Nessa mesma ocasidio, ficou acertado que o Pe. Francisco Limeira cuidaria de
mandar fazer a escavagio do local, com a maior discriglo, que nfo despertasse a curiosidade
de esiranhos e dos demais contingentes para execuglio plena e perfeita do mandato episcopal.

Essa caixa de madeira, segundo informaciio prestada por Mons. Joviniano Barreto,
para satisfazer a nossa curiosidade como conseguira tio misterioso achado. ora entregue a ¢le
por uma Beata, que mandara chama-lo para comunicar-lhe que queria morrer em paz, e so
poderia fazé-lo, entregando-lhe uma caixa que continha os paninhos dos milagres d¢ Maria de
Araijo. A referida caixa se encontrava debaixo do travesseiro da enferma e dali foi retirada
pelo praprio Mons, Joviniano Barreto. a pedido da propria Beata.

Nesse interregno, sem mais comentarios, fomos almogar e logo depois fariamos a
execugdo do plano. Realmente, terminado o almogo, retomamos ao quarto do Padre Francisco

Limeira ¢ nos dirigimos 4 parte norte do Semindrio, extra-muros, para 0 lado do Noviciado




das Filhas de Santa Teresa ¢ a uma distincia de 20 metros do quarto, onde eu morava, que era
vizinho ao do Padre Francisco Limeira. Estava escavado um fosso com um metro de
profundidade por 80 centimetros de cada lado, vendo-se perto pd, enxada e chibanca, duas
latas d"dgua e uma garrafa de dlcool. Foi-me dada a incumbéncia de abrir a caixa, ¢ todos nos
demoramos alguns instantes em observar os paninhos, sem neles tocar. Lembro-me
perfeitamente da existéncia de uma variedade de paninhos, dando a parccenga de se tratar de
corporais, sanguinhos, manustérgios e lengos, apresentando todos umas manchas de cor roxa
esmaecida, diluindo-se nos bordos para uma cor pardacenta, com fragmentos de hdstias,

Padre Francisco Limeira derramou sobre eles uma garrafa de dleool e fez a caixa
descer até o fundo do buraco, quando ateou fogo, cujas chamas atingiram a superficic.
Terminado o ritual, tdo estava reduzido a cinzas. Entdo, com a pé e enxada, cobrimos tudo, ¢
Padre Francisco Limeira, como estratégia de despistamento, como havia dito aos empregados
do Semindrio que cavaram o fosso, plantou uma mangueira no local, derramando as duas latas
d4gua. Por mais de uma vez, ali esteve apenas com curiosidade de saber se ndio tinha havido
alguma violagdo, notando apenas que o pé de manga nflo conseguiu nascer.

Voltando aos aposentos do Padre Francisco Limeira, assinamos um termo ou ata

do feito, que acredito ainda esteja arquivado na Ciiria Diocesana de Crato.

3 Critérios Teolégicos para Andlise dos Fatos

Tomei a liberdade de fazer, agora, algumas consideragdes para andlise e
aprofundamento dos tedlogos, canonistas ¢ sociologos, com a intenclio de esclarecer um
problema de alta releviincia, que foi resolvido, ndo dentro dos parimetros de evangelizaciio,
mas a0 calor das paixdes, do radicalismo, dos melindres feridos, do fanatismo. de toda uma
urdidura e trama de farsas, disfarces, preconceitos e mandatos inquisitoriais.

A ¢ ¢ um conceito subjetivo ou objetive? E aceitar, sem discutir ou duvidar, um
lengo de afirmacdes devidamente elaborado e codificado. ou decidir-se. por uma conviccdo
interior, por uma intuig3o natural, por aquilo que julga ser digno de credibilidade?

segundo S8o Paulo, “a fé consiste na firme confianga daquilo que se espera ¢ na
convieglo daquilo que nio se vé". Portanto consiste naquilo em que s¢ acredita “sponte suo” ¢
ndo naguilo que os outros impdem que se aceite como verdade inconcussa. Seria vilido
utilizar a dialética filosifica para convencer alguém sobre os motivos de credibilidade de

cerlos postulados da @7 A é ¢ uma certeza subjetiva e ndo objetiva. Em consciéneia, estamos




obrigados a ser fidis & nossa convicedo interior certa. embora errada, ¢ ndio a aceitar a verdade

objetiva em estado de divida, incerteza ¢ tergiversacio,

Como serd possivel conciliar a liberdade de consciéncia com o métado de
evangelizaglio imposto?

Desde 0 momento que um fato ou objeto de é transpde as fronteiras do mistério e
s¢ banha de claridade, de evidéncia, deixa de ser objeto de ¢ ¢ passa a ser ciéncia,

conhecimento. “Felizes, Tomé, os que créem sem terem visto”, disse Nosso Senhor.

4 Credulidade Popular Versus Infalibilidade Teoligica

Baseados nessas premissas, nessa certeza subjetiva, poderemos, em sdl consciéncia
e em respeito & fidelidade, & verdade, admitir preliminarmente como herética a Crenga nos

supostos milagres de Maria de Aradjo?

Os elementos de que o povo dispunha e com os quais formou as suas convicgdes
eram por demais convincentes: a hostia banhada de sangue exposia 4 visdo pablica, o
testemunho de centenas de pessoas cultas e abalizadas. o veredicto firme e persuasivo de
Mons. Francisco Rodrigues Monteiro, Reitor do Semindrio de Crato, como lambém o
confirmado insuspeito dos padres Quintino Rodrigues, Felix Moreira e Joaquim Soter e
também do Dr. Marcos Rodrigues Madeira. e posteriormente a declaragdo oficial da
Comissdo Episcopal, escolhida por D. Joaquim José Vieira, Bispo de Fortaleza, nas pessoas
dos mais eminentes teblogos e canonistas do Ceard: Padres Glicério da Costa Lobo e
Francisco Ferreira Antero, pessoas ds quais nfo se podia atribuir nenhuma suposicdo de

crueldade, fanatismo, crendice, ignorincia ou preferéncias tendenciosas,

Por outra parte, quais os critérios e motivos desapaixonados para que D. Joaguim
José Vieira, longe do palco dos acontecimentos, sem outras fontes de informagio ¢ de
conviegdo, sendo 05 pressupostos ideologicos da sua raziio, da teologia, as regras. dos
canonistas, sempre de natureza inespecifica. abstrativa e generalizada, para confessar
scguramente que tudo isto ndo passava de uma farsa?

Da suposiciio preconcebida, da verossimilhanga passou a certezas absolutas. De
supostas premissas, a conclustes apodicticas. De informagdes suspeitas, porque dirigidas, a
uma atitude radical e irredutivel. Confesso, “urbi et orbe™, que ndo sou crente dos milagres de
Maria de Araijo, mas sou formalmente contra os métodos e critérios adotados para a soluglio

de um caso que exigia mais do Bispo um posicionamento de evangelizador, de missiondrio do



que Inquisidor medieval. Estou plenamente de acordo com Pe. Aloysio Lorscheider, quando

disse; “Onde estd o povo, Deus ai estd”,

Continuando o nosso raciocinio, D. Joaquim José Vieira partiu da tese teol6gica
dos tomistas, como se fora dogma de fé que ¢ impossivel o Corpo Glorioso de Cristo SANgrar,
€ que aceifar o sangue das hostias de Maria de Araijo como sendo realmente de Cristo seria
aceitar o absurdo teoldgico de que estava havendo uma nova reden¢dio, uma nova imolacio do
Cristo, um nove derramamento de sangue no Calvdrio. ou entdo admitir a criagio de uma
espécie miraculosamente formada “ad hoe” para confirmar a fé dos fiéis. A partir dai, 56 uma
conclusio se impunha ao seu raciocinio a de que o sangue 50 poderia ser do corpo da beata
Maria de Aradjo, levando em conta as circunstincias do seu estado enfermig¢o, das convulsdes

epilépticas, hemoptises e vomitos de sangue, que habitualmente aconteciam com ela,

Uual seria, pergunto eu. a expectativa de D. Joaquim José Vieira, quando mandou
uma comissdo examinar os fatos miraculosos de Juazeiro? Tudo indica, pelo que acontecey,
que ele ja tomara subjetivamente um posicionamento e que se sentiu frustrado e melindrado.
porque tudo contrariava as suas previsdes. Quais as provas que desfariam o arcabougo
daquela argumentagiio teolégica? Nio seria uma incoeréncia submeter um fato, dito

miraculoso, portanto objeto de fé, aos critérios de andlise ¢ de experimentagio cientifica?

Os sacerdotes, que ndio s¢ conformaram com a intransigéneia de D. Joaquim José
Vieira, recorreram ao Papa e, como era de praxe, fizeram-no através do Bispo, que
lerminantemente se recusou a Ser o intermedidrio, o que revelou manifesta disposicio de
dificultar a tramitaclo do processo e esclarecimento dos fatos ou ainda revelagiio de melindres

ofendidos.

S Expansiio do Fanatismo, Receios de Cisma Religiosa ¢ Repressdo Hierdrquica

Com a crescente divulgaglio dos fatos miraculosos ¢ do fluxo migratério de
peregrinos e romeiros a Juazeiro, D. Joaquim José Vieira foi tomado de uma parandia;
tratava-se de um cisma. Além dos 2 sacerdotes que oram delegados para exame dos fatos.
mais 18 outros padres formaram fileiras, dando dimensdes nacionais ao expansionismo das
romarias ¢ dos crentes, além do apoio macico das liderangas politicas da regifio e do niimero
sempre crescente de adeptos, que chagavam & Meca sertancja, fosse por curiosidade, fosse a

procura de milagres ou como forma de psicoterapia coletiva.



Entiio o Bispo. desarmado de argumentos e desarrimado de apoio moral, até dos
colegas do Episcopado, carregou as tintas do quadro, quando ndo havia nenhum sinal positivo
e efetivo de rebeldia, mas apenas a angistia torturante e a expectativa ansiosa da resposta de

Roma ao recurso impetrado, segundo todas as formalidades candnicas.

Nio terin sido mais prudente esperar que o tempo diluisse as sombras que
anuviavam os horizontes e atenuasse os efeitos da credulidade popular do que provocar o
povo ¢ transformar o Padre Cicero num martir, em vitima, em herdi?

Refletia-se no espirito de D. Joaquim José Vieira uma an gustia, pelos
aconiecimentos tanto nacionais como internacionais. que tramavam contra a unidade da Igreja
¢ o prestigio da hierarquia eclesidstica. O Pontificado de Pio IX foi um dos mais agitados de
toda a histdria da lgreja, com a luta dos magons e carbondrios, sob o comando de Mazzini e
LCavour. e conseqliente desapropriagdo de todas as terras pertencentes a Igreja, como reacio
bem organizada e sistemdtica contra o dogma da infalibilidade do Papa, decretada pelo
Concilio Vaticano I; e, aqui no Brasil, com a questio religiosa, dada a prisdo dos dois bispos
D. Vital Maria de Oliveira e D. Antdnio de Macedo Costa. respetivamente bispos de Olinda-
Recife ¢ de Belém, no Pari, bem como a campanha republicana mediante a pregacio
ostensiva dos postulados do Positivismo e a separaciio da lgreja do Estado.

Agodado por estes acontecimentos, que atingiam frontalmente a autoridade do
Papa e as estruturas doutrindrias da lgreja, e ainda situado no epicentro de acontecimentos,
que ndo conseguia controlar, e que the pareciam movimentos de rebeldia. de revolta, de ¢isma
¢ desacatamento 4 auwtoridade, D. Joaquim José Vieira nfio esperou a decisdio da Sagrada
Congregagiio do Santo Oficio e, logo em 1893, apoiado nos termos da Bula -
SANCTISSIMUS = de Urbano VIII, de 13 de margo de 1625, suspendeu o Padre Cicero de
ordens ¢ colocou o povoado de Juazeiro sob interdito. ndio podendo haver nenhum ato

religioso ou movimento popular.

A 2 Carta Pastoral de D. Joaquim José Vieira, em 1894, J4 com apoiamenio da
decisio ¢ decretos da Sagrada C ongregacio do Santo Oficio. de 4 de abril, alargava a
cominagiio de penas mais drasticas e violentas. cujo teor ja lemos no vestibular deste trabalho,
lanto em latim como em portugués.

Para execuciio desse mandato apostélico e abafar o movimento herético de
Juazeiro, D. Joaquim José Vieira convocou o Padre Cicero e mais 4 sacerdotes dissidentes g
Fortaleza, enquanto comissionava Mons. Antdnio Alexandrino de Alencar, vigirio de Crato,
custodiado por 40 policiais enviados de Fortaleza para ir a Juazeiro ler a Cana Pastoral com

todas as penalidades ali exaradas, remover a beata Maria de Arajo e 9 beatas para Crato,



Além desse documento publico, havia determinagdes sigilosas. obrigando o padre Cicero a
restituir todo dinheiro recebido em nome dos pretensos milagres, como também a prestar
juramento de que renunciaria, no futuro, a receber quaisquer ofertas dos romeiros,

Colocado Juazeiro sob interdito e proibigio de qualquer rito religioso no povoado, a
reagdo tomou as proporgdes de uma metdstase, porque transformou o Padre Cicero num mdrtir,
transferindo o culto aos paninhos de Maria de Araiijo para a personalidade do padre Cicero. F todas
as casas do povoado, como dos sitios circunvizinhos. se transformaram em altares, enfeitadas,
omamentadas, decoradas com os retratos do padre Cicero e de Maria de Aratijo, com flores, fitas
colondas, bandeirolas, cdnticos de benditos e reza piblica do rosdrio e de outras oraghes.

Por outra parte, 0 povo pobre. bem como os ricos proprietirios boicotaram
qualquer tipo de ajuda financeira & Igreja. golpeando assim as rendas indispensdveis
manutengdo do culto como dos sacerdotes,

Era realmente impossivel que as populacdes disseminadas. nos mais distantes
recanios do sertdlo aceitassem ¢ assimilassem as decisdes da Santa Sé sobre os milagres de
Juazeiro, porque as populacdes rurais do Nordeste jamais tiveram uma catequese adequada e
bem orientada para formar-lhes uma consciéncia correla e dissipar as suas crencas
cristalizadas por tantas formas de mistificagdo reli giosa.

As Cartas Pastorais de 1. Joaquim José Vieira como as Bulas Papais no eram
lidas, comentadas e esclarecidas ao alcance da compreensdo popular, através de sacerdotes
com carismas de evangelizadores e missiondrios, mas com o lopete de oficiais cantordrios
executando mandatos judiciais.

A campanha que se fez contra o fanatismo de Juazeiro chegou as raias da
radicalizaglo, da viruléncia, da descaridade, das ameacas ¢ dos castigos divinos. Fra o
fanatismo da hierarquia eclesidstica contra o fanatismo das massas incultas, | gnaras, relegadas
40 propro destino, como ovelhas sem pastor. O mesmo fenémeno e radicalismo de Juazeiro
era immdo siamés do fanatismo que aconteceu ¢ atuou em Canudos, de Antonio Conselheiro,
em Santa Cruz do Ouricuri e, mais tarde, no Caldeirio do Beato José Lourenco. Em nenhuma
oportunidade desse “affaire”, a Igreja colocou nos ldbios dos s¢us representantes as palavras

de Cristo no Calvdrio: —*Pai, perdoai-lhes porque eles ndo sabem o que fazem”.

6 Revelagiio Divina e Resposta da Histéria

A lgreja. como a historia, se repete, mas ndio se renova, Muda-se apenas o cendrio.

Os acontecimentos de Juazeiro do Norte dio simplesmente uma modalidade de outros



comportamentos da igreja, ao longo dos tempos, a nos mostrar, de um lado, a fragilidade dos
que remam o barco de Sdo Pedro, e do outro a estrutura granitica da sua perenidade na

Histdria.

A lgreja transformou a mensagem de Fé do Cristo em codigo teoldgico, candnico,
¢tico & mistico para consumo interno. A Fé deixou de ser historicamente uma op¢iio possivel,
livre, espontinea, para ser uma imposicio sanciondria, Entrava na consciéneia com sangue e
lagrimas: ou crés ou morres! Fizeram-se Guerras de Religiio para converter os barbaros, os

mouros, os paglos, os hereges.

Os tedlogos estrategicamente adaptaram o Evangelho as conveniéncias da lgreja
hierdrquica que, por coincidéncia. eram SCMpre as suas proprias conveniéncias. Sacralizaram
a autoridade como divindade. Obedecer aos superiores era obedecer a Deus. Ensinava-se que
era melhor errar obedecendo, do que acertar desobedecendo. Poder que ndo se atribuia nem ao
proprio. Deus: fazer que o erro seja verdade e vice-versa, “Roma locuta, causa finita™,
Analisando a progressio da lgreja no tempo, chegamos, sem dificuldade. a aceitar como
verdade inconcussa que os ignorantes, os humildes. os hereges, os paglios foram menos
prejudiciais & ortodoxia do que os tedlogos, o5 canonistas e os Doutores da Lei. Cristo teve
mais facilidade em dialogar com Satangs, o que fez muitas vezes, do que com os Fariseus e os
Doutores da Lei.

Racionalizar a Fé é matd-la, ¢é asfixid-la. Fé é como o Amor: para ser vivida e niio

compreendida.

FONTES DA FE

4) A Revelagio Divina & progressiva e por isso se confunde com a propria Historia
do Povo, com as suas convicedes, costumes, sofri mentos, alegrias, esperancas. No
Antigo Testamento, todo conteiido da fé se concentra nas promessas de Javé ao
Seu povo: um s0 Deus, dignidade e transcendéncia divina, designio de amor ¢

salvagio, e expectativa do Messias,

b) A auto-revelagio de Deus atinge a sua plenitude em Cristo, como escreven Sio
Paulo: “agora, nestes dias, falou-nos por meio do seu filho™ (Heb.1,2). Os
Evangelhos condensam todo esse contetido messidnico e escatdlogico.

€) A lgreja € depositaria da Fé, a quem foi confiada a missio de pregar o Evangelho:
“lde e ensinai a todas as criaturas” As primeiras Comunidades Cristis estdo

inseridas nessa missiio evangelizadora. mediante a Fé, a catequese, a vivéncia na




caridade e o exemplo modelar de vida, conforme o testemunho dos Atos dos
Apdstolos e a profissiio do Simbolo dos Apdstolos: “cremos na Comunhiio dos

mantog”,

d) Depois da Ultima Cein, Cristo enfatiza a fé dos humildes, dos simples, a
religiosidade popular, quando se dirigiv ao Pai: “Eu te agradeco, & Pai. porque
ocultaste estas cousas aos sibios e entendidos. e as revelaste acs humildes ¢

pequeninos”(Luc. 10.21).

A partir de Constantino, a Igreja deixou de ser uma comunidade de amor e de fé
para hierarquizar-se, organizar-se com as mesmas estruluras de um Estado: com poder,
niqueza ¢ todas as prerrogativas de um Estado Autocrata, Mondrquico ¢ Soberano. A Igreja
tornou-se, a0 mesmo tempo, fiadora e aplicadora do Direito Justiniano, Depositaria tnica do
Magisterio Divino, Administradora das terras que compreendiam a Itdlia, Peninsula Thérica,

Sul da Austria ¢ Provenca (Sul da Franca).

Atalmente, dificil sendo impossivel a um historiador, tedlogo, canonista
distinguir, ao longo de 17 séculos, o que é o Magistério Eclesidstico, o conteido da fé e aquilo
que ¢ especificamente ato governamental. politico, econdmico, ¢ toda parafernilia de
interesses pessoais, de exploragiio e manipulagiio do Direito, da Religifo, da Ascética, da

Moral. da Politica, da Economiz

Seria longo e cansativo indicar, 80 menos, 0s pontos capitais dessa caminhada,
como diria Dante Alighireri, na Divina Comédia, “per questa selva selvaggia”, mas daremos

dapenas alguns toques para que o ONTEM complete e justifigue o HOJE:

a) O primeiro Concilio da Igreja, realizado em Jerusalém, presidido por Sao Pedro,
foi sobre questdo culindria: saber se o gentio convertido podia ou ndo comer came

de porco,

b) A imposi¢lo do celibato foi apenas uma sugestdo de um grupo de monges
reunidos num pequenc vilarejo da ltdlia, chamado Elvira, no sée. IV, e que a
histéria da Igreja denominou Coneilio de Elvira. Alids, como escreveu o grande
tedlogo holandés, Edward Schillebeeckx, era muito habitual 4 Igreja transmitir
como decisdes conciliares pequenas conclusdes de sinodos regionais ou Fditos
imperiais, como nos tempos do Augusto-Sacro Império Romano, quando a1é os

Concilios Ecuménicos eram convocados ¢ presididos pelos reis ¢ imperadores.

¢) Durante 11 séculos, a Igreja niio admitia o matrimonio como sacramento, porgue

seria inadmissivel que o sexo fosse fonte de santidade.



d) A abstinéncia de came. durante a Quaresma, as Témporas e Advento, incluia
também a abstenglo das relagdes conjugais, e as mulheres puérperas eram
obrigadas a um ritual de purificagdo, porque a maternidade era uma cousa impura.

€) Miguel Angelo foi ameagado de excomunhio, porgue na tela da criagio pintou

Addio com umbigo.

f} Ensinamentos mandamentais do Cristo no Evangelho foram atenuados ¢ diluidos
conforme as conveniéneias do tempo. O juramento, que foi condenado por Cristo,
¢ transformado em ritval eclesidstico nos sacramentos da Ordem. Batismo e
Matriménio. A proibigiio terminante e peremptoria de cobrar juros, de exercer
agiotagem. na ldade Média sua execuglio foi exagerada, como meio de confiscar
0s bens dos judeus, mas ultimamente atenuada e supinamente utilizada pelo
Vaticano, detentor de uma rede de Bancos Internacionais.

g) Nenhuma virtude foi mais exaltada que a pobreza, para tornar mais generoso e
prodige o rico avarento, cujas esmolas dadas As pias obras sociais da lgreja
alargariam as portas dos céus, por onde poderia passar nio apenas um camelo,
mas até uma cdfila, contanto que fosse carregada de ouro.

h) As Ordens Mendicantes, instituidas na Idade Média, transformaram-se com as
esmolas recebidas nas grandes construtoras das catedrais goticas e das grandes
universalidades catolicas, ¢ nas multinacionais das redes de colégios e
educandarios espalhados pelo mundo inteiro.

Enquanto os tedlogos, canonistas, congregagdes religiosas defendiam ou faziam
volo de pobreza, viviam asceticamente a pobreza evangélica os humildes. os miserdveis. e os
marginalizados sociais habitavam os guetos, as palafistas, as favelas, vivendo a sociologia dos
pobres, da fome, das doencas, das procissdes sociais. como o pobre Lizaro da Paribola
Evangélica, suspirando por comer, ao menos, as migalhas e farelos que caiam da mesa farta ¢
pridiga dos conventos e monastérios,

Juazeiro ¢ apenas um pequeno episodio histérico, na longa caminhada dessa
Igreja. que € santa e pecadora, ¢ que, como o povo hebreu, caminha para a plenitude da

vivéncia da caridade e fraternidade evangélica.
ECCLESIA, HERI, HODIE ET SEMPER!

Juazeiro do Norte, 18 de setembro de 1999

Padre Antdnio Vieira



JUAZEIRO DO NORTE E UMA RELIGIAO POPULAR
D Suligma Fill
Prezados Simposistas:

Analisamos, complementamos, com nossas pesquisas ¢ opinifio, o trabalho “Um
Esclarecimento da Psicologia Religiosa sobre o fendmeno Juazeiro do Norie™ texio-hase da
Palestra “Padre Cicero Santo Popular e Figura Paternal”, do Prof Antoine Vergole, da
Universidade Catdlica de Louvain, apresentado aqui, em Juazeiro, no 1.° simpdsio
Internacional sobre o Padre Cicero ¢ os Romeiros de Juazeiro. com apoio da Universidade
Regional do Cariri -URCA, e elaboramos a presente comumicaciio - Juazeiro do Pe. Cicero e
uma Religilio Popular.

O trabalho do Prof. Antoine teve a colaboragio das Ir. Guimardes ¢ Cheline
baseada ras pesquisas para Doutorados, apresentado na Universidade Catolica de Louvain, na
Bélgica e em Paris, nos anos 1982 ¢ 1983, sob os titulos: “Estude Psichologique da la
Fonetion d'um Saint dans le catholicisme populaire Pe. Cicero et |a Religion du Nordestin
Brasil — Universidade Catolique de Louvain, 1983 e da Ir. Cheline e H. Branthomme:

“Les Chemines de Dieu. Histoire des pelérinages chrétiens des Origenes ¢ nos
Jours™, apresentada em Paris - 1982.

Como vemos, na Bélgica como em Paris, alguém conhece sobre a vida do Pe.
Cicero, em Juazeiro, no Ceard, Brasil.

Os AA comentam sobre a infincia o significado de uma figura paterma. como o
Pe. Cicero, num ambiente fundamental de cultura e de religiio popular, da qual Juazeiro é o
centro,

Referem que 50 hé verdadeira cultura ¢ auténtica religifio, quando enraizada
dentro dos costumes, dos simbolos. da linguagem, das festas e dos ritos de uma determinada
comunidade,

Diz Antoine, que se opde desprezo com que alguns intelectuais, as autoridades
Civis e Religiosas, (com exceclo da lgreja Catdlica Brasileira que, hd anos, beatificou o Pe.
Cicero), tém sido racionalistas demais, com desprezo em relaciio & cultura ¢ & Religidio
Popular, que se acentou, em Juazeiro,

As lendas sobre o nascimento deles, os milagres, ndo hd nisso nada de
desprezivel. Quando se ama e s¢ admira alguém. ¢ natural a tendéncia de atribuir-se a essa

pessoa qualidades e pendores excepeionais, sobretudo quando se tem uma inspiragdo rica: o



que ndo se admite ¢ explorar as crencas populares, chamadas de supersticiosas, porgue ali
mesmo a supersticio tem algo de magnetismo pessoal e ambiental.

Estudar a contribuigio no campo da Psicologia Religiosa. na formac3o da
identidade pessoal e comunitdria, bem como os aspectos socioldgicos de um fendmeno, como
0 de Juazeiro, analisado dentro da realidade econdmica do Pais, do seu passado, da histdria
das relagdes e conflitos com as autoridades civis e eclesidsticas, pode ser compreendido,
sobretudo dentro de um movimento mais ou menos messidnico. ja antigo, revelado ¢ aceito.
como aquela revelaglio medidnica, com que Jesus mostrava um povo, encarregava ao Padre
aquele povo,(visto na visdo do Pe. Cicero), que seria para ¢le tomar conta.

Diz Antoine que a personalidade do Pe. Cicero ¢ um fato tnico. original, por cuja
influéncia se explica parcial, porém essencialmente, a Religifio Popular.

A Ir. diz que o Pe. Cicero ¢ chamado pelo povo, de meu “padim Cicero”, uma
corruptela de padrinho.

"0 Padrinho tem uma grande importincia na cultura do nordestino, porque ¢

substituto eventual do pai”™,

Existe o padrinho de batismo, de crisma, de casamento e de certas festas, como a
“entronizagio”™ da imagem do Coraclio de Jesus, feita em residéncias com ritual de respeito e
adoragdo.

E um costume popular, regional, Entre o padrinho e o afilhado hd um laco
especial, um lago de ordem de filiagdo, continua a Ir. € mimardes; que o Pe. Cicero também ¢ o
pai de todo o seu povo, na dimensiio humana e na dimensdo da fé religiosa. E as duas estio
ligadas surpreendentemente; é que todos atribuem ao Pe. Cicero esta fungio ¢ esta qualidade
de ser seu padrinho, ¢ que, no mesmo tempo, os diferentes grupos colocam nesta fungio de

padrinho um significado matizado.

O ROMEIRO

Romaria é um fendmeno universal nas religides, também no Cristianismo, desde a
epoca das Cruzadas.

Todo peregrino vai sempre em direcdo de um lugar santo, um lugar que estd, de
um certo modo, fora do mundo habitual; por esta razio ¢ sempre uma festa, hi uma
motivaglo, uma esperanca de se ver al g0 inusitado. Nio se espera ver a mesma coisa, quando

se faz peregrina¢do a Lourdes, a Roma, a Meca, a Juazeiro ou Canindé.



Em Juazeiro, inicialmente, a busca de “0 milagre em Juazeiro”, fendmeno
mediunmco de estigmatizagdo, de éxtase e de comunicaglio espirita entre médiuns — (Para
Normal- PK), de efeito fisico ¢ matenalizagdo, em busca do sangue deixado em toalha,
destruida depois por ordem da Inquisigio. O siléncio ¢ a reagio da lgreja motivaram mais a
curiosidade 4 romaria.

Aquela fenomenologia, na época, envolveu um cariter de santificagdo, talvez
encaminhado pela propria misslio daqueles espiritos superiores, na preparagiio de fundar um
“Centro de Cristandade a imadiar salvagdo para a Humanidade™. Dizia-se a manifestacio
mediunica, em éxtase, através da médium Mana de Araujo.

Continua a Ir., que o romeiro, 0 peregrino se aproximam do homem. a quem
consideram santo, pelo acontecimento da presenga de transformagfio da hdstia em sangue. em
busca dos restos do sangue na toalha. Para eles, esse homem ¢ santo - falecido — ainda estd
vivo nos objetos que usou, - (hoje em museus) ou destruidos pela Inquisigdo. “E preciso
entender-se bem o significado desta afirmagao”- diz a Ir. “Trata-se de uma presenca viva além
da morte, sem que a crenga da ressurreiglio seja aqui necessariamente implicada™, Dizemos
nas, que o espirito vive no espago, usa o livre arbitrio, reencama, inicia uma “missio™ a ser
confiada, Nio seria logico que Ele. ao deixar o corpo, continuasse influindo com a sua
presenga magnifica, sintonizando com aqueles que podem ser receptivos, usando os poderes

mediinicos de sensibilidade, os mais variados, que existem em todos nds?

Ele estd hoje nos museus, na Estatua(mais alta do mundo em pessoa fisica), nas
pequenas reprodugdes fotogrificas ou em gesso, prata ou ouro, etc, até mesmo nos objetos de
“paga” de promessas.

A presenga do modelo desencadeia na menta humana o5 acontecimentos da vida
dele ou a satisfagdo de algum pedido, de alguma necessidade atendida, 4s vezes auxiliado com
a propria forga da mente; recebeu assisténcia dele ou da falange de espiritos que o auxilia, no
atendimento das rogativas logicas e humanas que podem ser atendidas.

Por estes mesmos acontecimentos logicos do mundo espiritual, a palavra
superstiglo toma-se impropria para caracterizar a crenga na presenca ainda viva, além da
morte, de um personagem como o Pe. Cicero, diz Antoine — * Trata-se de fendmeno religioso
muito normal”, “0 que ¢ psicologicamente caracteristico da religiio popular ¢é que a
representagido da presenca espiritual do santo é como materialmente encamada no simbolo de
sua presenca na Estdtua. — Aqui temos a passagem entre a semelhanca (Estdwa que
representa), que torna presente pela aparéncia ¢ a continuidade. (aproximadamente material).

Explica-se essa passagem da semelhanga & represeniacfio de um continente material ¢



subjetivo. Enguanto a representagdo acorda a imaginaglio da presenga. o desejo de possuir
transforma a presenga imaginada em presenca quase real. —Nisto nfo ha nada de anormal.

“Alguns intelectuais e autoridades eclesidsticas véem nessa pritica degradacio
supersticiosa da religido — diz Antoine —“como psicologo ¢ tedlogo nio partilho essa
desconfianca a prion™.

Acha ele que tudo depende da intenglio, do pensamento ¢ da vontade dirigida,
Pode-se praticar, de maneira supersticiosa, 0s sacramentos e rituais das religides, se nio se
tem intengdo realmente religiosa.

Entende a Ir. Guimardes que a procura dos romeiros & cidade do Pe. Cicero tem
aquele sentido biblico, dado ao patriarca Moisés, que anunciava a futura chepada do Messias
¢ uma nova let divina. Ele, Pe. Cicero, ¢ também o mediador (“Eu vou para o céu rogar a
Deus por vocés™), de um novo pacto entre Deus e o povo, o pacto da fé cristh. Acredita o
povo que ele da a Paz. da um sentido religioso a vida, a sabedoria, dd também a reconciliaciio
com a vida, que é dura; a propria reconciliaclio com Deus,

Que essa fungio propriamente espiritual, que o Pe. Cicero exerce para 0%
Romeiros, € o prolongamento do que exerceu, durante a sua vida.

Comentando o significado do Pe. Cicero para os habitantes de Juazeiro, diz a Ir.
que ele ¢ recordado como $¢ continuasse presente como pastor, aquele que reting ¢ guia, com
planos humano, moral e religioso.

“A historia de Juazeiro far com que nesse pastor se veja também o ancestral, no
sentido preciso que a Antropologia Cultural dé a este termo. O ancestral é o pai - fundador de
uma comunidade cultural. Claro que o Pe. Cicero niio € o pai que procriou. Mas isso também
ndo ¢ 0 mais importante no ancestral. Visto pela antropologia cultural. ancestral é o pai,
fundador, na medida que ele deu 4 comunidade as crengas religiosas, as leis morais que sio a
base sobre as quais ele construiu uma sociedade cultural™.

Essas crengas e essas diretrizes de conduta sio precisamente o que € transcendente
aos individuos e que. por esta raziio, mantém a coesdio da comunidade.

Por esses acontecimentos, a cidade de Juazeiro do Pe. Cicero deve ao turista-
romeiro a oportunidade do desenvolvimento comercial, social e cultural, quicd o Cariri.

Santo Popular — o pove canonizou o Pe. Cicero pelas suas virtudes, ndo por
revolta carismitica dos acontecimentos. pelos quais a Inquisic3o o “degolou™.

Canonizado o Pe. Cicero pela Igreja Catdlica Brasileira e pelo povo, agiram com
grande independéncia, obedecendo & consciéncia, mas querendo ficar fiel & Igreja, conclui a

Ir. Gunmardes,
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iz Antoine — O Pe. Cicero é também considerado como santo, porque, enquanto
conselheiro, encarmava sabedoria divina, e. enquanto figura profética. para os romeiros,
sobretudo, ele € a boca *humana divina”. que pronuncia as palavras que ddo sentido 4 vida.
Sobre a figura paterna — continua Antoine - o titulo de padrinho dado ao Pe. Cicero é
altamente significativo, ¢ uma palavrinha carinhosa, é o simbolo dos lagos particulares que
ém com o Padre, a0 mesmo tempo, os individuos e a comunidade Social e Cultural de
Juazeiro. Sdo lagos de familia. O titulo de padrinho deixa entender que o Pe. Cicero
representou bem a figura paternal,

Das pesquisas da Ir. Guimarfies, o Pe, Cicero sempre se conduziu na vida, pela
propria iniciativa, como um pai para todos. O pai que di alimento, di a lei, dd a esperanca,
através da palavra de Deus.

Conclui Antoine — Sobre a figura paterna do Padre, as qualidades de profeta, de
sabio ¢ de pai fundador, mais as curas, bem estar e paz atribuidos, s3o as caracteristicas que
fazem do pai uma figura altamente estruturante ¢ humanizante, para os individuos e para a
comunidade.

Pode-se efetivamente ressaltar, na religiosidade de Juazeiro, muitos tragos que se
encontram em toda Religifio Popular. E preciso, porém, evitar comparagies e abstragdes que
desconhecem a natureza totalmente especifica do caso de Juazeiro. Seria arbitririo e ndo
cientifico querer explicar todo o fendmeno de Juazeiro pelas leis sociologicas e psicoldgicas
gerais, diz Antoine. Sua explicaglio fundamental se encontra num acontecimento especial: A
personalidade e as atividades da figura humana, religiosa, excepcional do Padre Cicero
crigram uma forma singular de Religido Popular.

Muito Obrigado!



COMUNICACAD:
CANUDOS E O CONTEXTO DE JUAZEIRO

Praf. Dr. José Pawlino da Silva”

Minhas senhoras ¢ meus senhores,

“Resgate da Memdria historica: Canudos ontem e hoje™ é o titulo da proposta de
trabalho que ora desenvolvemos com um grupo de alunos e ex-alunos da Universidade
Federal de Sergipe ¢ professores do ensino de 1% ¢ 2° graus da rede piblica e particular de
Sergipe.

N30 ¢ nosso objetivo entrar em detalhes sobre o andamento de nosso trabalho,
suas dificuldades, seus momentos de gratificagdo... Nesta comunicacio, queremos apenas dar
um recado, mesmo que breve e respeitoso:

a) do porqué de nosso propdsito em re estudar Canudos:

b) do papel de uma universidade situada no Nordeste ¢ seu COMPromisso com a
verdade dos fatos histéricos, dando especial atencdo a este fato de muitos se
empenharem em abafar e distorcer.

0 Pe. Murilo de Sé Barreto muito bem expressou, na apresentagdo do programa
deste simpdsio, que Juazeiro tem sido lugar de “chegada™.

E a partir deste sentido de caminhada e de chegada que gostaria de situar nosso
trabalho sobre Canudos. Na verdade. a motivagio maior que nos tem movido em direcdio a
Canudos niio tem sido Canudos apenas como episédio histérico, mas, sobretudo. Bela Monte,
como lugar de “chegada”, como utopia alcangada, que estd a nos dizer que 4 se pode chegar
pelos caminhos que nos cabe construir, Entretanto, para chegarmos até I4 ¢ preciso caminhar.
Um caminhar que necessariamente hd de passar pelos sertdes de nossa existéneia, Um
caminhar, no qual ndo pode faltar um mantimento importante: o resgate de nossa memdbria
histdrica.”

Permitam-nos dizer que, & semelhanca de Juazeiro. Canudos. C ontestado ¢
Caldeirfio fazem pante de um mesmo contexto: um contexto de opressio e de sofrimento de
nossos irmdos trabalhadores do campo acossados pelo latifindio que negou (e nega) a todos
um pedago de chiio para trabalhar e para morar.

Um contexto de fé na sua mais espontinea manifestagio popular;

" Pro-reitor de Pés-graduagio ¢ pesquisa da LIFS.
" SILVA, José Paulino da. Itinerdrios de libertaglo: um estudo sobre a perspectiva libertadora da educacio.
Campinas-5P: Tese de Dowtorado da UNICAMP, 1989,



Um contexto de irmiios que se somaram e realizaram uma experiéncia social sem
a ajuda dos detentores do poder:

Um contexto de siléncio imposto por estes ¢ de sua firia insana para ver estas
experiéncins destruidas.

No que diz respeito a Juazeiro, o Pe. Murilo indaga: qual o sentido desta
consagracho popular. a despeito do siléncio oficial da lgreja, da censura de muitos, da
exploragio dos politicos ¢ do oportunismo de tantos?,

A Universidade Regional do Cariri ~-URCA, unida &s pessoas estudiosas da
Regido do Cariri e de outras regides do Pais, estd dando um valioso exemplo do que pode ser
feito, a0 emprestar sua colaboragiio, no sentido de clarificar estas e outras questdes. Eis o
papel de uma Instituicdo de Ensino ¢ Pesquisa: utilizar seus recursos humanos. na elucidacao
de questdes importantes para a populagio a que ela serve.

Mo caso de Canudos, o compromisso com o seu resgate entendo que deveria ser
de todas as instituigdes e/ou instincias da sociedade que, inclusive, colaboraram para agredi-
la. destrui-la e esquecé-la. Incluam-se nestas... o Exército. o Poder Estatal, a Igreja Catdlica, a
Urdem Juridica e a Opinido Publica.

Entendo, ainda, que ¢ um dever das universidades do Nordeste o empenho por
esle compromisso historico de fazer justica, mesmo que tardia, aqueles nossos irmdos que.
num passado ndo muito distante, nos deram uma ligiio de organizagio, de fé e, sobretudo. de
miuiia coragem e decisdo politica.

Imbuidos desta preocupagio. ¢ que existe na Universidade Federal de Sergipe um
grupo de pessoas interessadas em trabalhar a temética de Canudos. visando ao0s seguintes
objetivos:

1) Formar, no dmbito da universidade, um grupo de estudo de cariter interdisciplinar
para uma revisdo do episidio da Guerra de Canudos:
2) Promover, no dmbito do ensino de 1° e 2° graus, uma revisdo do episodio da

Guerra de Canudos, a partir da andlise critica dos textos diddticos que tratam o

assunto, de maneira caricaturada ¢/ou distorcida
3) Formar um acervo hibliogrifico, documental e oral sobre Canudos;

4) Publicar trabalhos que se relacionem com a temadtica de Canudos ontem e hoje e

em especial. elaborar textos e/ou folhetos para uso diddtico:

J) Fazer um levantamento das obras construidas pelo Conselbeiro, através de

registros fotogrifico e cinematogrifico.

6) Suscitar uma discussio sobre a situagio agraria do Brasil, ontem e hoje.




Considerando que, tanto ontem como hoje, o uso da terra é uma questdo central
para o povo do Serifio. destacando-se Canudos, enquanto comunidade igualitdria, exemplo
bem sucedido de uso e posse coletivo da terra. o grupo tem procurado dar maior atenclio a
esie aspecto da questiio, na tentativa de extrair da experiéncia de Canudos as ligdes que
sirvam para fortalecer as formas de organizagho e resisténcia dagueles que, no presente,
dentro ou fora da regifio do sertdo, enfrentam a luta por um pedago de terra, por um teto,
enfim, por um espago onde possam viver com decéncia e dignidade.

Neste sentido, o grupo de estudos tem participado do Movimento Histdrico de
Canudos, aproximando-se de algumas comunidades do Sertfio que tém procurado resgatar a
memoria de Canudos. Movimento, um ato de cunho cultural e religioso, para celebrar a
memoria dos martires de Canudos, sempre nos dias 04 ¢ 05 de outubro.

Um outro desdobramento do grupo de estudos sobre Canudos é a discussdio do
assunto, sob forma de conferéncias, semindrios ¢ debates em escolas de 1® ¢ 2° graus da rede
publica e particular do Estado ¢ com associagbes e sindicatos rurais.

Uma etapa que estd em nossa previsiio, a depender das fontes de financiamento, ¢
a elaboragdo de pequenos textos diddticos que possam tratar de Canudos. sob diferentes
enfoques: geogrifico, historico, lingllistico, cultural etc.

Como lembra Edmundo Moniz, “ainda permanece inédita grande pare da
documentaglio sobre Amtdnio Conselheiro e Canudos™® Esta realidade por si ja deveria
merecer especial atengdio das universidades brasileiras.

Acredito que uma universidade, enquanto instituigdo de ensino, pesquisa e
extensfio, deve, antes de tudo, ter um compromisso ético em ajudar na preservaciio da cultura

¢ no tratamento correto dos fatos histdricos de um povo.

CONCLUSAQ:

Mais do que um projeto de pesquisa. nos moldes usuais, com etapas, objetivos ¢
cronogramas ja definidos. nosso trabalho configura-se como um projeto de estudo e
aprendizagem, numa dimensfio mais participativa. Na verdade, trata-se de um esforgo
conjunto que representa um passo na direglio de Canudos como lugar de chegada.

E nossas universidades ndo podem dar-se o luxo de viver distantes. pela sua
ignorancia ou pela sua indiferenca, de acontecimentos como Juazeiro, Canudos, Caldeirdio e
Contestado, Wo densos de ligho de vida - cujo milagre maior foi a comum-unifio de todos.
num contexto de luta por uma terra que propiciasse a cada um ganhar o proprio pdo. com

trabalho ¢ senso de justica.

* MONIZ, Edmundo. Canudes: a guerra social. 2. ed. Elo. p. 306.




PROBLEMAS DE MEDICAO DA RELIGIOSIDADE POPULAR
Joaquim Ozdrio Pires da Silva

Na ciéncia, a simples descrigiio de um fendmeno ndo permite a visualizagio do
que se quer dizer. Ha estratagemas como a construgio de tabelas ou quadros que estabelecem
referéncias. Este método tampouco serve, pois serd preciso, entdo. descrever o quadro para
explica-lo. As ciéncias naturais costumam usar a Matemética para simplificar sua linguagem
de transmisslo de conhecimentos. O espirito pritico norte-americano tentou aplicar s
ciéncias humanas o mesmo método guantitativo, embora lidem com ciéncias de cunho
qualitativo. Pergunta-se se ¢ possivel avaliar, com o mesmo grau de certeza com que se conia
0 numero de dtomos de uma molécula, quanto hi de democracia num grupo ou sociedade. Do
mesmo modo, indaga-se também se € possivel medir o grau de religiosidade e se ¢ possivel

EXPTESSAr @ resposia ém nimeros,

1 Religiosidade Popular — Costumes Locais — Doutrina Religiosa — Incoeréncia

Na Psicologia Social, desenvolveu-se o conceito de atitude como um conceito
auxiliar para a descri¢io do interior de uma pessoa, através de seu comportamento ou outras
manifestagdes inequivocas, Costuma-se avangar a defini¢do para algo mais profundo: atitude
vem a ser, entdo, um estado de prontiddo cognitivo, psiquico e dindmico, que surge do
conjunto de normas de valor do grupo de referéncia, hierarquicamente organizado de modo

permanente, ¢ que determina a resposta dindmica do individuo a um objeto psicoldgico.

A primeira caracteristica da atitude ¢, sem divida, a sua unidade. Isto quer dizer
que todas as reagdes do individuo, diante do objeto de sua atitude, estio combinadas e
uniformizadas; pelo menos, essas reagdes ndo se contradizem. Se o individuo &, por exemplo,
catolico, e se indagarmos qual a sua atitude, diante de sua religifio, poderfamos imaginar uma
continua entre rejeicio total e aceitagio incondicional. Imaginemos que o individuo batizado.
catdlico, rejeitasse o Catolicismo. A primeira conseqiléncia seria a de que o Catolicismo em si
nio ¢ uma atitude nem € religiosidade, pois se pode ser catdlico legalmente ¢ rejeitar o
Catolicismo. Atitude catdlica, no caso, seria a posiclo do batizado catélico que deixasse

conformar toda sua vida pela doutrina do Catolicismo. Neste caso, estariamos nos referindo a

*FICH - Brasilia.



uma sindrome da atitude religiosa, em que todos os setores da vida social (por exemplo,
politica, economia, familia etc). s¥o influenciados pela religifio. Estamos, entdo, lidando
diretamente com valores, ou melhor, com uma hierarquia de valores, que d4 um sentido 4 vida
do individuo, proporciona-lhe um esclarecimento acerca dos problemas finais, como o Mal, a
Morte, os Transcendentais e outros. Exatamente porque o individuo deixa-se conduzir por
esses valores, ressalta mais a unidade de sua religiosidade como uma atitude, cujo objetivo é o

mundn todo,

A segunda caracteristica da atitude — a constincia de reacdes diante do mesmo
objeto — foi deduzida da observago tedrica e pritica de que a mesma pessoa, em situagdes
iguais ¢ diante do mesmo objeto, mostra a mesma reaclio. Fsta marca encaixa-se
perfeitamente no conceito de religiosidade, uma vez que esta orienta as reagdes do individuo
religioso, em todas as situagdes. A hierarquia de valores e a imutabilidade dos valores mais
elevados na Religifio slio a base da constincia de comportamento do homem religioso. A

formagio dessa tendéncia para a constincia ¢ tarefa do educador, diz Thurstone.

Tomando ainda o exemplo religiosidade catdlica: eleva-se contra ela. com
freqliéncia, a recriminaglo de conservadorismo, o que parece ser, pelo menos, um mal-
entendido. Se com isso se quer significar os valores, entfio o conservadorismo é, antes, um
sinal de legitimidade da atitude, ja que a hierarquia dos valores religiosos deve permanecer
malterada, em todas as situagdes e para todos os individuos. Se, contudo, por significado de
conservadorismo  deseja-se entender uma fixagdo no tempo, em relagio a um melhor
entendimento da doutrina, a uma mudanga de ambiente ou a um isolamento do mundo. entiio

esse conceito de religiosidade desconhece a terceira caracteristica da atitude: O Dinamismo.

Por dinamismo da atitude deve-se entender a predisposicio espiritual que leva o
individuo a reagir dinamicamente 4s situagdes que o mundo coloca. As atitudes podem mudar,
s¢ 0 individuo mesmo mudar, através da acumulaglo de novas experiéncias, ou se a situagdo
mudar, embora o objeto permanega igual. A atitude também ¢é dindmica, porque ela prepara a
agdo ¢ a conduz. Novamente aqui se encontram atitude ¢ religiosidade. Fsta também muda e
de duas formas: a) intrinsecamente. ou seja. muda de tal modo que ja ndo s¢ pode mais falar
em religiosidade, pela falta de principio orientador; este seria o caso, se houvesse uma total
desordem na hierarquia. remodelagdio dos valores, antes aceito; segundo Allpon, uma
situacio semelhante a essa ocorre em situagdo de trauma. b) Extrinsecamente, ou seja. a
religiosidade como tal permanece sem mudanga, porém a maneira de manifestar-se ¢ sua
intensidade mudam; apbs um retiro espiritual, por exemplo, ou uma nova situacio de vida,

costuma haver mudangas comportamentais.




o

Milton Yinger, socidlogo da religidio, vé pouca diferenga entre religifio intrinseca ¢
extrinseca. Esta escassa diferenca leva muitas pessoas a acreditarem na decadéncia da
religido, ao perceberem o desaparecimento de suas formas tradicionais. Outras pessoas
invocam a imutabilidade da religifio para se opor a qualquer adaptacfio necessdiria, diante das
mudangas no mundo. A funglio de orientagiio e do dinamismo para a acdo é expressa, atraves
de sua constanie relagiio com seus valores. Esta relagiio com os valores esta sempre presente,
em qualquer decisio do homem religioso, o qual busca constantemente um vinculo de Fé ou a

Mioral.

A religiosidade popular parece ter todas as caracteristicas dessas reflexdes, razio
por que se pode concluir que ela é uma atitude. Permanece a pergunia decisiva: como se
poderd captar e medir a atitude — unidade pluridimensional? A resposta parece basear-se na
possibilidade de quantificar-se cada uma das dimensdes destacadas anteriormente: a
cognitiva, a psiquica e a comportamental. Sendo impossivel, poder-se-4 medir a religiosidade

popular.

1 A possibilidade de medigio da religiosidade popular

Embora seja uma unidade pluridimensional, a atitude ¢ um fendmeno abstrato.
Isto significa que s& podemos perceber a atitude de alguma pessoa em relaglio a um objeto,
atraves de indicadores ¢ de conclusdes tedricas ou logicas. Esta sistematizacio e
generalizagdo do comportamento das pessoas nio € muito evidente para muitos observadores.
A experiéncia de uma pessoa singular ¢ impossivel de ser expressa diretamente. Ela s6 pode
ser percebida indiretamente, por meio da fala. do comportamento, de sinais ou de outros
instrumentos de comunicaglo. Entender inteiramente o que uma pessoa experimentou e viveu
¢ impossivel. Percebe-se somente uma aproximagio, ¢ assim mesmo. por comparacio com o
que ji se viveu pessoalmente.

Ao buscar indicadores, o pesquisador estd consciente de que ndo poderd abarcar o
que ¢ impossivel de ser comunicado. A religido é um desses fendmenos, ¢ os autores que
tratam desse assunto repetem isso com freqiiéncia. R. W. Beker, que estudou a possibilidade ¢
o método de captaglo da religiosidade, chegou & conclusio de que o fendmeno global da
religilio ¢ impossivel de ser captado em si mesmo. Somente a capacidade analitica do
observador, examinando os indicadores e construindo seus proprios, poderd indicar a direciio

do entendimento do que seja o ser religioso: “A religiio em nimero é um método indireto que



depende do objeto de uma andlise e do objetivo do pesquisador. Fé ou religido apresentam no
mundo uma face visivel. A & em que se cré (fides quam creditur) & visivel, descritivel.
intermediante de um conteddo, que ¢ a fé que se tem (fides quae habetur). Em si ela — a fé em
que se cré — participa das ambigllidades da pessoa e estd submetida s manifestagdes regulares
de ordem psicologica e social, que sio captiveis estatisticamente em suas formas de
ExXpressao”,

Os indicadores s3o, na verdade, equivalentes empiricos das caracteristicas
teoricas, Torna-se¢ necessdrio construir, entdo. um grupo de caracteristicas teoricamente
organizadas entre si, uma espécie de modelo-hipotese, com suficiente probabilidade de
certeza, que revele o setor da personalidade da pessoa a ser pesquisada, e que possua
indicadores quantificiveis. A validade dos indicadores baseia-se na regularidade do
comportamento humano, na forma de suas expressdes emocionais ¢ nos sinais de seu saber ¢
significado de sua condiglio na sociedade. Na medida em que as atitudes se fundamentam na
regularidade da vida social. podemos falar apenas em probabilidade. Esta, entretanto, pode
adquirir um alto grau de seguranga, se levarmos em consideragio a lei estatistica dos “grandes
numeres”, pela qual a repetitividade em um universe limitade de nimeros, havendo uma
grande quantidade de experiéncias, permite que se espere uma seqii®ncia regular e repetitiva

de todos os nimeros desse universo.

No caso da religiosidade popular, a probabilidade de uma pessoa visitar 5 ou 10
vezes a igreja e ser religiosa ainda é pequena, se niio for acompanhada de outros indicadores
que confirmem a observagdo, tais como o periodo observado (um ano, ou menos) e a
comparagdo com 0 comportamento de outras pessoas que visitam a igreja: se forem religiosas,
espera-s¢ que a pessoa pesquisada também o scja. A lei dos Grandes Nimeros leva-nos a essa
expectativa. A expectativa serd confirmada, se outras caracleristicas ajudarem a cercar o fato:
indaga-se, por exemplo, se a pessoa aceita certas decisdes doutrindrias de sua igreja e se
identifica com elas. Novamente se usa a lei dos grandes niimeros para a confirmaglio e grau de
confianga desse indicador, Na soma dos dois indicadores, diminui a probabilidade de desvio,
pois s¢ ajuntam as dimensdes emocional e comportamental. A essas acrescenta-se,
posteriormente, um indicador do grau de conhecimento doutrindrio de sua religifio e chega-se
a uma relativa certeza da religiosidade da pessoa.

A partir destas reflexdes, muitos pesquisadores socigis procuraram construir
conjuntos de indicadores da religiosidade popular, com mais ou menos &xito cientifico. Na
Europa ¢ nos Estados Unidos, trés experiéncias foram pioneiras e serviram de modelo

posterior: Gabriel Le Bras, Joseph Fichter e Karel Dobblaere. Eles buscaram determinar o




grau de rehigiosidade catolica existente nas pessoas gue foram batizadas no Catolicismo. Cada
um deles desenvolveu sua propria esquematizacio da realidade, porém foram conformes na
conclusio de que era preciso abarcar as trés dimensbes quantificiveis da atitude: o aspecto
cognitivo, o aspecto emocional e o aspecto comportamental,

Para cada caso de pesquisa da religiosidade popular serd necessdrio averiguar,
antes, a existéncia de um corpo doutrindrio, condutor do modo de sentir ¢ de comportar-se,
exigido pela religilo pesquisada. Somente apds 0 estudo dos anlecedentes histdricos e do
melo ambiente em que estd siluado o crente ¢ que se pode adiantar a construgdo de
indicadores dessa realidade religiosa.

Através da andlise desses indicadores ¢ da construgdo de escalas relativas, que
permitem aferir os graus de variagio de intensidade do sentimento religioso, poder-se-a

quantificar a religiosidade popular, com algum grau de probabilidade.



D AUTORITARISMO DA HIERARQUIA E A NEGACAOQ DO MILAGRFE
Padre Neri Feiroza

A trés de agosto passado, o Padre Murilo de Sa Barreto, pdroco de Nossa Senhora
das Dores, comunicou-me a inclusio de meu nome da pauta na estudos deste Simpdsio. O
assunto foi indicado: O auwtoritarismo da hierarquia e a negacdo do milagre de 1889, em
Juazeiro do Norte.

Evitarei duas palavras da tese, por estar marcado por acontecimentos anteriores.
Evitarei a palavra “autoritarismo™, mudando-a por arbitrio, porque, em 1986, escrevi um
folbeto com o titulo O Padre Cicero noutro contexto, a saber — quem seria o Padre Cicero
hoje, noutro contexto humano. ou se tivesse tido outros superiores hierdrquicos. A edilora
mudou o titulo do livro para Padre Cicero, vitima do autoritarismo, debajxo de minha repulsa
e de meus protestos. O titulo ficou polémico, quando endossei de minha parte a tese do Padre
Cicero: “fujo de questdes™ (cartas, 33).

Evitarel também a palavra “milagre’. O Padre Cicero nunca falou em milagres,
mas em fatos (Carlas, 120) ou fendmenos extraordindrios (Cartas, 118). Assim também
falarei, sem mudar o conteddo da tese.

O Padre Cicero foi minuciosa e cautelosamente obediente, Dona Amidlia Xavier
lembra sua obediéncia, referindo palavras da Beata Bezinha: “Sey padre ndo quer gue se fale
nesie assunto, porque € protbido pela Santa Sé™, { Amdlia, 68: Ralph, 98).

O povo de Juazeiro ¢ tlo obediente quanto o Padre Cicero: uma obediéncia
secular. Aqui ndo se fala em Maria de Araiijo nem nos milagres. Isto sempre me impressiona
sobremaneira.

Estamos agora desobedecendo? Nio: ndo estamos falando, estamos estudando
como cientistas, com antenas de pesquisadores da histdria.

Neste estudo, niio construirei hidrelétricas, ou seja, as aguas do rio da histdria ndo
serdo desviadas do seu curso natural, por apaixonamento ou segundas inten¢des para formar
lagos artificiais. Desceremos o rio naturalmente, observando o que aconteceu e procurando a

veracidade. Serei sobrio, mas serei denso ¢ essencial.

1 Precaucies Prudenciais de Dom Joaquim José Vieira e do Padre Cicero

Em 1982, escrevi o livio Eu Defendo o Padre Cicero. A editora. de Sao Paulo.

deixou passar virios erros de revisdo em palavras e em datas. Onde eu dizia gue as atas do 1°
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Inquérito ndo foram remetidas auténticas para o Santo Oficio, saiu apenas “Nio foram para o
Santo Oficio™ (90). Um escritor caturra, que se compraz em eriticar livros e destruir pessoas,

sem consulta ao pensamento ¢ & redagio do autor, chama-o mentiroso.

Por duas vezes, a editora traiu também Amdlia Xavier no seu livro O Padre Cicero

que eu conhect (71 e 74}, trocando Quixard por Quixadd (entre outras falhas de revisio), Ela

nio ¢ mentirosa, garanio,

a) Em 1886, trés anos antes dos fatos em apre¢o, o Padre Cicero comunicou a Dom

Joaquim. em Quixard, hoje Faras Brito, “fatos extraordindrios sucedidos com
Maria de Aradjo. havendo o senhor bispo recomendado muito critério. muito
cuidado, a fim de evitar-se qualquer ilusio™ (Amalia, 71). “Atendeu as
recomendagdes do senhor bispo e isto lhe valeu um elogio da parte de seu
Diocesano, em carta que lhe foi dirigida, dizendo ter ‘ele sido fiel as

recomendagdes, guardando siléncio criterioso™. (Amalia, 71).

b) A 23 de agosto de 1891, Dom Joaguim José Vieira escrevia ao Padre Cicero e

dizia: “Em particular, cada um pode crer, desde ji. nos fatos, como miraculosos: a
questio ¢ da solenidade do palpito. Anuncie com prudéncia os fatos, mas nfio os

gualifique ja". (Amalia, 85).

¢) Quando 0s médicos atestavam a veracidade dos fatos de Juazeiro, em 1891, Dom

Joagquim inclinava-se a crer ¢ escrevia: “esperemos a prova de que o sangue
aparecido nas particulas consagradas procede imediatamente das particulas ¢ ndo
de Maria de Aradjo. Isto provado, admitido e verificado pela lgreja, poderemos
considerar um grande milagre, um grande presente da Divindade 4 Diocese do

Ceara ¢ 4 humanidade em geral. (Amadlia, 88).

d) Quando nove sacerdotes, entre eles o Padre Quintino, assinaram requerimento ao

bispo, pedindo permissdo para apelar, conforme o Direito, de sua sentenga para o
Santo Oficio, Dom Joaguim teve uma resposta centrada no egoismo ¢ ndo no
mérito da questlio: “Apelem... mas sejam prudentes para que ndo haja escandalos

confra a Autoridade Diocesana™, (Amilia, 96).

Aqui o bispo nfio pensa em ortodoxia doutrinal, mas em seu prestigio; ji ndo

procura a verdade, mas a honra de sua autoridade. Saiu da esfera da religifio e do Dircito para

a esfera de sua dignidade pessoal: para nds, surpresa e arhitrariedade.



2 Esiudo doz Fatos

a) Dom Joaquim comissionou sacerdotes de sua absoluta confianga para um
inquérito: padres integros. cultos. virtuosos, prudentes ¢ qualificados:

1? - O Padre Clicério da Costa Lobo. Copio no livro Eu Detendo o Padre Cicero o
que o Album Histrico do Semindrio Episcopal do Ceard, redigido em 1914 e editado em
1919, refere a0 Padre Clicério: vulto eminente. muito considerado e guerido do Padre
Chevalier; fez seus estudos em Olinda e Salvador (86, 87).

Segundo Della Cava, “foi responsdvel pelo plano do primeiro Sinodo Diocesano
do Ceard, em 1888, Pelos servigos que prestou & lgreja, mereceu a nomeagio para o cargo de
arcebispo da Bahia, o mais antigo ¢ mais importante bispado do Brasil, honra esta que ele,
modestamente, recusou™, (56, cita Quinderé). Contava 52 anos de idade e 30 de sacerddcio.

O Padre Azarias faz uma observagio: “Leonardo Mota, depois de ter lido tudo que
s¢ acha nos arquivos sobre sacerdotes nascidos ou postos a trabalhar em terra cearense,
chegou & conclusfio de que, em santidade de vida, nenhum se erguera mais alto do que o chefe
da referida comissio. Padre Clicério da Costa Lobo™. (O Patriarca de Juazeiro, 308).

2% - () Padre Francisco Ferreira Antero tinha 36 anos ¢ era doutor em teologia;
estava, segundo Della Cava, sendo cogitado por Dom Joaquim para candidatar-se a um
bispado vago, em algum ponto do Brasil. (56).

Foram comissionados por portaria do bispo, a 21 de junho de 1891, como tendo
08 requisitos necessirios para o tal inquérito proceder™.

Ralph afasta a possibilidade de mudanga nos comissdrios, por impacto emocional:
“Nio ha provas de que o Padre Clicéno ou o Padre Antero tenham tido. em qualquer
momento, um chogque de fundo psicolgico. Sua erudiglo e longa experiéncia, nos mais altos
escaldes da mans alta administragdo eclesidstica, eram um atestado de sua fidelidade & Igreja™.
(54).

b) Quanto ao Padre Cicero. em cara de 4 de novembro de 1890, Dom Joagquim
escrevia: “sou amigo e admirador de V. Rvdma_; confio na sua sinceridade ¢ sua
ilustragdo e por isso o julgo incapaz de qualguer embuste™.

¢) Os depoimentos médicos foram feitos por profissionais muito qualificados para o
tempo:

Dr. Marcos Rodrigues Madeira, diplomado no Rio de Janeiro. havia sido
Deputado Provincial e era “descrente™ (Ralph, 52); Dr. lldefonso Comeia Lima ¢ra médico
eminente ¢ politico imponante no Ceard. (Ralph, 53). Tenente-coronel farmacéutico Joaguim

Secundo de Chaves Melo era homem fiel 4 Igreja. Dele refere Azarias Sobreira: “Pela sua



honradez. sua coragem civica, sua disciplina como catblico, sua ilustra¢glio ¢ alto espirto de
beneficéncia, desfrutou até a monte eminente posicio em todo o Sul do Ceard™ (97).

As observagies dos téemcos foram feitas com ngor e chegaram & concluslio, na
redaglio do Dr. Madeira: “E um fato sobrenatural para o qual no me foi possivel encontrar
explicacio cientifica™. (Ralph, 32; Amilia, 88).

d) Dom Joagquim queéna um esclarecimento: de onde provinha o sangue; se era da
héstia; tratava-se de grande maravilha que merecia ser espalhada pelo mundo

inteiro (Carla ao Padre Cicero, de 5 de novembro de |88%; Ralph, 50).

A comissio competente deu o resultado, e o bispo desconsiderou, nomeando
segunda comisslio. Como entender? Daremos resposta, ad estudar o cariter de Dom Joaguim

José Vieira.

3 Alteraciio dos autos do ingquérito

a) Antecipando-s¢ a este estudo, o Padre Cicero dd a resposia dele sobre este
procedimento do bispo, em carta de janeiro de 1895, ao Cardeal Gotti: “Tudo isto

somente por capricho humano™, (CL. 23).

Em nove lugares de suas cartas restantes, o Padre Cicero protesta seguro contra
um gesio arbitrario, injusto e iniquo de Dom Joaguim: a deturpacio dos autos do 17 Inguérito
para envid-los a Roma (Ct. 20, 72, 74, 76, 119, 131, 132 ¢ 139).

O processo foi alterado maldosamente para prejudicar. O Padre Cicero diz: 1% - o
processo foi deturpado (Cr. 132); 2° - “Consta que muito depois de concluidos os trabalhos da
Comissio Episcopal. em Juazeiro, e sem conhecimento nosso, certos documentos e papéis nos
apresentam como profanadores do Santissimo Sacramento ¢ a mim especialmente deram por
herético. desobediente e cismético, e nisso hd gravissima injustica™ (carta, de 27 de dezembro
de 1894, ap Cardeal Prefeito da Suprema Congregacdio da Santa Inquisicdo; ct. 76).

Descaridosa e perversamente, Dom Joaquim fez a cabega de outros bispos, com
informagdes de que o Padre Cicero chama um “mar de mentiras, injirias ¢ calimias, uma
verdadeira conspiragio diabélica contra mim™ (longa carta ao Padre Constantino Augusto, 23
de outubro de 1914; ct. 122).

b} Diante disto, o Padre Cicero judiciosamente deu raziio a Roma, por ter condenado
os fatos. Eis suas palavras textuais: “0 Santo Oficio, perante um tal processo
devia condenar, como fez. nem podia julgar de outro modo™. (Carta, de outubro de

1914, ao Padre Constantino Augusto; ct. 120).



Um julgamento faz-s¢ pelos autos do processo. O que nflo estd nos autos, nio
existe. O que estd nos autos, verdade ou mentira, constitui as premissas para o julgamento.

¢) A diplomacia do Santo Oficio teve uma dupla atitude, divergente, mas coerente,
para com a pessoa do Padre Cicero e para com o processo. O Padre Cicero foi
convidado a ir a Roma. E foi. Ali, o Santo Oficio teve oito atengoes delicadas para
com o Padre Cicero, quase todas descritas por ele. na carta ao Padre Constantine
Augusio:

I" munido de documentos comprobatorios de sua inocéncia (c1. 163). o padre foi
ouvido com atengio, com muita atenglio e com a melhor boa vontade (ct. 121

2* foi bem tratado e julgado inocente (idem, ibidem);

3* loi absolvido (idem, ibidem);

4" foi Ihe concedida a faculdade de Oratério Privado, podendo celebrar em casa para
sua mie (idem);

3* ficou adido ao Clero de Roma e convidado a permanecer naquela cidade (idem);

6" obteve autorizacdo de morar em Juazeiro (idem, ibidem):

7" sua causa foi retirada da jurisdigio de Dom Joaquim (ct. 36):

8 foi orientado para reclamar & Santa 8¢, no caso de Dom Joaquim fazer oposicio
(1dem, ibidem),
Para com o processo, a atitude permaneceu a mesma: condenagdo dos fatos

extraordindrios, porque os autos continuavam os mesmos, Vollaremos ao assunto, na

conclusiio deste estudo.

4 Sinceridade do Padre Cicero

E intrigante que quem escreve contra o Padre Cicero sempre se trai, cobrindo-o de
virtudes. Até mesmo Otacilio Anselmo, que escreveu contra o Padre Cicero, por atengio ao
Padre Anténio Gomes, mas ndo se cansou de dizer “justica se faga ao Padre Cicero”, ao
abordar virtudes.

Deste modo, teve que registrar os elogios de Dom Joaguim ao sacerdote, na carta
de 7 de margo de 1890: “E escusado dizer que SOU SeU amigo € que venero suas virludes (O
93} e na Carta Pastoral, de 31 de julho de 1897: “O Padre Cicero é um sacerdote de costumes
puros e tem muitas qualidades boas e mesmo certas maneiras que o fazem estimavel” (01
217). “A virtude do Padre Cicero enche todo o Vale do Cariri”, falou ainda Dom Joaquim, por

ocasido da visita pastoral ao Cariri (Az. 60).




“Reconhecemos na pessoa do Padre Cicero Romdo Batista um sacerdote de
costumes puros, regularmente instruido, zeloso e em extremo dedicado & santa Religifio que
professamos, incapaz, portanto, de qualquer embuste ou de pretender enganar a quem quer
que seja (Portaria ao Clero, 19 de julho de 1891).

A prova mais cabal da sinceridade do Padre Cicero, quanto aos fatos de Juazeiro,
esta em ele pedir insistentemente a Roma uma comissio de 14, a expensas de Juazeiro, para
exame elucidativo dos acontecimentos in loco (Ct 23, 76, 102, 139),

O Dr. Irineu Pinheiro falou, com exaustivo conhecimento de causa: “Quem
houver meditado sobre os documentos relativos aos fatos extraordindrios. em Juazeiro. na
tltima década do século passado, ¢ tiver privado de perto e longamente com o Padre Cicero,
chegard & conclusio de que deste se poderd divergir, quanio & interpretacio do que ali
ocorrew, mas ninguém poderd duvidar da sinceridade com que agiu, em todo o curso da

célebre questdio (O Joaseiro do Padre Cicero e a Revoluglio de 1914, 158),

5 Contraste entre Dom Joaquim e o Padre Cicero

Enquanto Dom Joaquim proclama o Padre Cicero de boas maneiras que o fazem
estimivel (Cana Pastoral de 31 de julho de 1897) e “tenaz em suas opinibes” (Carta Pastoral,
de 26 de dezembro de 1899), os autores analisam Dom Joaguim como de modos bruscos e
pessoalmente mutivel,

Otacilio usa o eufemismo “de inquebrantivel energia™ (101) e o aleunha com o
titulo de mau psicologo (385); Ralph faz a lista dos padres punidos por ele, aumentada por
Quinderé (86-87) e este seu bidgrafo. Monsenhor José Quinderé, usa virios amoriecedores
para falar dele ou sobre ele: “gravidade de suas maneiras™ (75): “Dom Joaguim era emolivo,
em flagrante contraste com a sua conhecida austeridade™ (78): “o inolviddvel hispo foi
passivel de preferéncias e reservas” (69).

No livro mal intitulado *Padre Cicero, vitima do autoritarismo’, esmitco trés
casos maiores, quando Dom Joaquim comegou o estudo dos problemas calma e
prudentemente e. para surpresa geral, sob o influxo de qualquer contrariedade. apressou uma

soluglo arbitrdria ¢ incompreensivel. Sdo eles os casos:

I a revolta dos seminaristas, em 1890: deu razfo ao Reitor e expulsou os seminaristas,
techando o semindrio. Trés meses depois, chamou os seminaristas de volta ao semindrio,

ordenou trés lideres da revolta e demitiu o Reftor:



2% a extingdo da Mesa Regedora de Canindé. Adiou a eleigio da nova mesa. constituiu
advogado ¢ nomeou uma comissio de cinco cidaddos notiveis. Inesperadamente, em crise

nervosa, extinguiu a confraria, a 11 de novembro de 1896;

3" confronto com o Padre Cicero. Instaurou a Comissdo de Inquérito e nfio aceitou seu
resultado. Irritado com um artigo do Dr. Marcos Madeira, no jomal de Fortaleza,
“Cearense”, ¢ arranhado porque alguns padres ndo seguiam sua orientagdo (Amadlia, 90), o
bispo se atropelou, desconsiderou o 1° processo, corrompeu seu conteido e nomeou nova

COMmISsao,

U Padre Cicero, a vitima da colera e da instabilidade emocional do bispo.
queixou-se a0 Cardeal Gotti: “Foi este estado de coisas que, desde o seu comego, o Bispo
Diocesano procurou destruir e, depois que apanhou a Decisfio do Samto Oficio, converteu-a
em verdadeira arma de perseguicdo religiosa...” (Carta de 12 de janeiro de 1895: Ct, 22).

E wvilida a conclusio de Monsenhor Azarias Sobreira: “Um pouco mais de
benevoléncia, um gesto de genuina paternidade dagueles que imortalizaram um S3o Francisco
de Sales ou um Dom Antdnio Ferreira Vigoso, teria, creio piamente, solucionado o impasse ¢
imprimido bem diferente curse & Histéria Eclesifistica do Ceard. Isto mesmo me deu a
entender o Padre Cicero, em palestra confidencial. Faltou esta grandeza d'alma a Dom
Joaguim™ (144).

6 Dom Quintine Rodrigues de Oliveira e Silva

() Padre Azarias o considera “o maior antagonista (do Padre Cicero). durante mais
de trinta anos™ (90).

Comegou, ainda ndo bispo, amigo. admirador, hispede ¢ homiziado do Padre
Cicero. Depois de um atrito com o chefe politico do Crato, Antdnio Luis, morou seis meses
em juazeiro, sob a prote¢io do Padre Cicero (Amdlia, 134).

Viu ¢ confessou ter visto a hdstia transformar-se em sangue ( Amdlia 67). “ Acreditou
ardentemente nos milagres de 1889™ (Ralph, 234). Depds desembaracadamente junto a ela, a
comissdo (Otacilio, 125-126). Assinou a apelacdo de 28 de julho de 1891 (Or. 102).

Quando Dom Joaquim endureceu e ameagou os padres favordveis aos fatos, o
Padre Quintino mancou ¢ mudou de rota.

Dom Quintino tinha defeito de cardter, desde pequeno. A proposito, faco uma

revelacdo.




Ao paroquiar Madalena, entdio distrito civil de Quixeramobim. embora a 66km de
distincia da sede, interessei-me por saber onde havia nascido Dom Quintino. Informaram-me
que tinha sido na Fazenda Varzea Grande pertencente a um amigo e benfeitor meu.

Fui ld. A dona da casa esticou o beigo, & la sertaneja, ¢ disse: “Bem ali: ainda
estdio la as estacas da casa velha; pergunte ao lco que ele lhe conta a histéria dele todinha: o
pal de Doem Quintino era morador do Major Cosme. pai do leo™,

Fui a0 lugar e vi os destrogos da casa de taipa. Escrevi ao sr. lco Chagas, amigo ¢
paroquiano, ji nonagendrio, residente na Fazenda Carretdo e, com certeza, a memoria mais
prodigiosa desta terra dos mortais,

Respondeu-me seu Ico, com letra do filho Luis Gonzaga, também prodigioso em
memoria. A carta dizia que, de fato, Dom Quintino nasceu na dita fazenda, no chamado Alto
da Bilinguinha, hoje municipio de Madalena, bem nas linhas do municipio de ltatira.

Os pais do menino Quintino mudaram-se para a Fazenda Canafistula, hoje de
Damido Cameiro, ¢ deram o filho ao senhor Candido Moreira para criar. Passado algum
tempo, os pais chamaram o menino de volta: ele tinha perdido o amor aos pais e chorou tanto
que teve de retornar para a casa do pai adotivo, na cidade de Quixeramobim.

A carta diz: “Quintino entrou no semindrio para estudar ¢ esqueceu-se tanto do pai
adotivo como do pai legitimo™. E conta o que segue:

O trem pemoitava em Cuixeramobim. Viajando de Fortaleza a Crato, o Padre
Quintino foi esperado por Céndido Moreira que. sendo pobre, juntou-se aos vizinhos e amigos
€ preparou um jantar festivo para o filho de criaclo.

O Padre ndo fez conta do convite, nem do jantar e s¢ hospedou na pensiio de Dona
Romana.

Por suas durezas de atitude ¢ faltas comezinhas de trato ¢ educaclo, Ralph o
chama de “intratavel™ (285).

O Padre Azarias Sobreira, biografo de Dom Quintino, faz duas observagdes sobre
ele. piroco, e sobre ele, bispo. Na primeira, responsabiliza-o pelo desentendimento entre Dom
Joaquim ¢ o Padre Cicero, por falta de coraglio e de diplomacia. Textualmente € assim que ele
escreve:

“Possuisse Monsenhor Quintino um pouco mais de coragio; tivesse empregado
um pouca de diplomacia para promover um entendimento pessoal entre o Padre Cicero e Dom
Joaquim José Vieira, entendimento no qual ele, vigirio, fosse o traco de unido, tudo teria sido
resolvido a contento geral, decorrendo dai vantagens de imenso alcance para a maior gléria de
Deus™. (143).
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Ma segunda. acusa-o de falta de compreensdio. Assim: “Acredito, hoje em dia, na
minha insensatez, que, se Dom Quintino fosse da estirpe espiritual de um Monsenhor Devie. o
providencial Bispo de Lifio, que soube maravilhosamente compreender os propositos de Sdo
Jodo Maria Vianney, a histéria de Juazeiro teria tomado outro rumo, com imensa vantagem
para a lgreja do Brasil™ (420).

Ja o Padre Cicero sofreu todas as amarguras, mas “até morrer, acreditou na
divindade do sangue aparecido nas héstias consagradas”, conforme palavras de Irineu
Pinheiro (Ef. do Cariri, 533), embora ndo falasse nisto, por obediéncia. Em 1894, escreveu ao
Prefeito da Inquisiclio Romana: “Desde agosto de 1892, fui suspenso de minhas ordens, #
excegio do santo sacrificio, em conseqiiéncia daqueles mesmos fatos, de que, gragas a Deus,

nunca fui culpado e tenho consciéncia que foram verdadeiros e sinceros” (Cr. 75),

7 Conclusdes:

I* Os fatos extraordindrios de 1889 foram veridicos: isto ficou provado pela 1* Comissio de
Inguérito;

2* O Santo Oficio rejeitou a sobrenaturalidade dos fatos, porque o relatorio foi deturpado. e o
Julgamento havia de fazer-se sobre os autos:

3 A rejeicio ndo ¢ um dogma: ¢ um julgamento em cima dos autos como chegaram a
Inguisi¢io; quando os autos forem enxugados dos acréscimos malévolos de Dom Joaquim
sobre 0 pronunciamento da qualificada Comissdo, os cardeais poderiio julgar diferente;

4" Juazeiro, hoje, pertence 4 jurisdicdo do bispo de Crato; logo, s6 um bispo de Crato pode

enxugar os autos do primeiro Inquérito, junto a Roma, ¢ restituir a eles sua ori ginalidade.
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ANALISE DO INQUERITO DO JUAZEIRO, RESSALTANDO OS
FENOMENOS EXTRAORDINARIOS

Maria do Carme Forti®

Desta vez, posso contribuir, de alguma forma, para um assunto que, durante tantos anos, me
ocupou, me encantou, me prendeu, que € este fato ou estes fatos extraordindrios, acontecidos
na cpoca do padre Cicero. A gente estd aqui, hoje, para falar sobre Maria de Aratijo. Entdo,
ndo vou falar do padre Cicero, nem sobre todas as outras pessoas que circundaram o
fendmeno. Vou falar sobre ela e sobre os fendmenos acontecidos com ela. A gente tem muita
literatura sobre esse assunio, praticamente todos os livros escritos sobre o padre Cicero,
Juazeiro e tal, em que € citado o milagre. Nés procuramos ir & fonte onginal dessas outras
citagdes que ¢ a dos inquéritos, primeiro ¢ segundo, feitos em 1891, Trabalhamos nesses
Inquéritos, a partir de uma copia que nos foi cedida por Irmd Anete, do Centro de Psicologia
da Religido. Ela conseguiu uma copia em Crato, no famoso bai de Crato, ¢ cedeu-nos para
pesquisa. Este nosso trabalho ¢ mais uma interpretago do fato, Eu digo que mais uma, apesar
de a gente estar se reportando diretamente aos inquéritos. Estamos trabalhando com uma
interpretagdo feita hd cem anos, cem todo o conhecimento que nos foi legado, durante esses
cem anos. Apesar da defasagem, e mesmo ji sendo uma interpretagio, os relatos que os
Inquéritos nos trazem sdo suficientes para entender e analisar muito bem o gue aconteced,
Mas ndo pretendemos, nem de longe, apresentar nenhuma opinifio conclusiva sobre o assunio,
a0 contrdrio, a nossa idéia é abrir pistas para os debates, ¢ apresentar uma outra hipotese de
trabalho, ¢ ¢ uma hipdtese irrestrita. Nos ndio temos ainda todas as ciéncias discutindo o fato.
Temos quatro ciéncias: Medicina, Teologia; Parapsicologia e Psicologia. Vamos iniciar a
partir da Parapsicologia. A constataglo, andlise ¢ interpretacio do fato é o objeto de estudos
desta ciéncia. A Parapsicologia preocupar-se com isso, com sanar, analisar e interpretar o fato.
E uma ciéneia, como vocés j4 perceberam, que niio consegue trabalhar sozinha. Eu diria que,
talvez, mais que a maioria das outras ciéncias, a Parapsicologia precisa ser uma ciéncia
multidisciplinar. Isso porque os fendmenos, conforme a sua natureza, tém ligagdo com ela.
Por exemplo, vocés ja devem ter ouvido falar ou visto pessoalmente. Se alguém viu, por favor
me avise, porque € muito dificil, ou, pelo menos, por televisio: levitagio. Um corpo mais

pesado que o ar sobe, contrariando a lei da gravidade. Um ser humano que se suspende no ar,
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[ss0 ¢ um fendmeno fisico, puramente fisico. Entfio nds precisamos da Fisica (ele ¢ contririo a
uma lei da fisica, mas € um fendmeno fisico) para estudar. No nosso caso, para analisar Maria
de Aratjo, precisamos da Psicologia, precisamos (pelo menos num primeiro momento)
basicamente destas ciéncias: Psicologia, Medicina, Quimica para analisar e emtender o
fendmeno, ainda que parcialmente... Em primeiro lugar e rapidamente, o que ¢ esse inquérito?
Por que ele foi feito? Nés temos uma carta de Dom Joaquim ao padre Cicero, a qual diz que.
em 1886, padre Cicero ji falava a Dom Joaquim sobre alguns fendmenos que estavam
acontecendo com Maria de Aratjo. A gente sabe que é o fendmeno da crucificacio com os
estigmas. Ela reproduzia em seu proprio corpo as chagas de Cristo. E o padre Cicero fala para
Dom Joaquim. ¢ Dom Joaguim diz: “Olhe, discrigio com isso. Nio vd alardear. Preste
atenglo. observe, procure que haja mais gente junto com vocé observando™. E a coisa foi
passando, ¢ ninguém mais falou sobre o assunto. No entanto, no dia 06 de marg¢o de 1889,
aconteceu @ primeira transformagio da hostia em sangue, gue continuou se repetindo, durante
toda a Quaresma. Ai Monsenhor Monteiro ficou espantado e interessado em divulgar o
fendmeno. No dia 07 de junho 1889, Monsenhor Monteiro veio de Crato com mais ou menos
trés mil pessoas ¢ publicamente contou o milagre, disse que era san gue de Nosso Senhor Jesus
Cristo ¢ mostrou os paninhos {0s panos ensangilentados), Messas altras, Dom Joaquim ndo
podia mais ficar alheio ao caso, ele tinha que tomar uma posiciio. A coisa estava acontecendo
dentro da Igreja. Entdo ele mandou chamar rapidinho o padre Cicero a Fortaleza e. no dia 17
de julho, dez dias apés Monsenhor Monteiro ter falado ao publico, ele questionou o padre
Cicero sobre os fendmenos. Nesse momento, ele pediu ao padre Cicero que fizesse uma
exposigio circunstanciada do assunto em apreco. Padre Cicero, no dia seguinte, no dia 18,
entregou a Dom Joaquim a exposiclio circunstanciada dos fatos. No dia 19, Dom Joaguim saiu
com a adveriéncia por escrito que proibia. em primeiro lugar, o culto aos panos, Pediu ao
padre Cicero que desdissesse o que tinha dito a respeito do fendmeno. E pediu também que
Maria de Araijo fosse & Casa de Caridade de Crato para ficar longe do padre Cicero, do
ambiente que, até entdo, ela estava freqiientando. Ele disse que iria instaurar um inquérito ¢
nomeou padre Clicério ¢ padre Antero para o encaminhar. Todo mundo ji sabe, ja foi falado,
aqui. quem foram padre Clicério ¢ padre Antero. Dois homens muito importantes dentro da
Igreja. naquela época. Isso foi em julho. Em setembro, a comissio de padre Clicério e Antero
chegou a Juazeiro, para iniciar, entdo, o inquérito, no dia 09 de setembro de 1891, O trabalho
dessa comissio, que a gente estd chamando de primeiro inquérito. foi o seguinte: eles
escolheram 21 depoimentos, 22 com a beata Maria de Aratjo. Houve trés alinhamentos aos
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beata, o padre Cicero e uma beata chamada Joelza. Essa comissdo fez cinco verificagdes da
transformagio da hdstia em sangue, fez duas verificagdes da crucificaciio da beata, isto &, a
beata em estado de éxtase com os estigmas de Cristo em cruz no corpo. Eles verificaram
quatro caixinhas contendo os panos ensangiientados: uma aqui em Juazeiro e trés em Crato.
Eles verificaram pessoas que receberam gragas, a partir do culto aos panos, da crenga no
milagre. Eu gostaria de colocar, pelo menos por enguanto, milagre entre aspas. Eu ndio estou
afirmando, nem negando a questio do milagre ainda. Entio eles verificaram essas gracas
alcangadas, e no inquérito temos simplesmente os nomes das pessoas e o tipo de graca; ndo hd
um relatério mais extenso sobre esse assunto. Anexaram ainda trés atestados de relatérios
medicos 4 apelagio de José Marrocos, e padre Clicério fechou o inquérito. Depois, houve o
segundo inquérito, que foi iniciado em 20 de abril de 1892. O comissdrio foi o Monsenhor
Alexandrino que. entdo, era vigirio em Crato. Monsenhor Alexandrino mais umas outras
pessoas ndo citaram nomes. Enquanto o primeiro inquérito foi muito detalhista na questdo dos
nomes, o segundo pecou um pouco. por isso ele ndo mostrou todas as pessoas. Mas esse
segundo grupo que trabalhou fez trés experiéncias — eles chamaram de experiéncia — com a
transformagdo da hostia e escolheram dois depoimentos. Nesse documento, podemos
reconhecer alguns fendmenos da beata. Eu vou nomear de fendmenos, como eles os
nomearam, nic com a nossa nomenclatura, mas a técnica da Parapsicologia. A beata tinha
entdo: visbes; alucinagbes (alucinaglio visual, auditiva e tietil); comunhdes miraculosas —
comunhio miraculosa, gostaria de diferenciar um pouquinho. E quando Maria de Araijo
recebia diretamente de Jesus Cristo a hostia ensanglientada ou ndio, ou ela comungava em
espécie de sangue, diretamente das chagas do Coraclio de Jesus Cristo. Nesse momento, ela
fica com o sangue. O relatdrio, ds vezes, diz coberta de sangue, mas eu diria com sangue, cai
sangue na beata. Isso entdio seria a comunhdio miraculosa, que fez a transformacio da hostia
em sangue. Quando lhe dio a comunhfio, entio a hostia se transforma em sangue. Ha
exsudagdes, por ocasido das comunhdes miraculosas ou das crucificagdes; estigmas; idas ao
céu, inferno, purgatdrio; conhecimento de fatos distantes; coléquios, conversas com Jesus
Cristo. Nossa Senhora e tentagdes do demdnio. A partir de 06 de margo de 1889, os éxtases
passam a ser mais freqllentes, duram, algumas vezes, cinco horas, ¢ ¢ deles despertada por
ordem e em obediéncia. Ela tem estigmas, desde 1885, Via-se sangue em sua testa a sair como
uma coroa de espinhos: nas mos, como que cravos: no lado, uma chaga que s6 na Quaresma
do corrente ano chega a cicatrizar. Vejam quanto tempo, gente! De 1885 a 1891 ela tem essa
chaga no lado, que so cicatriza no ano 1891, jorrando desses estigmas copioso sangue.

Passemos ao depoimento da propria Maria de Aragjo, em setembro de 1891. Ela se diz



analfabeta; desde a idade de dois anos, comeca a sofrer de alaques nervosos, tendo os ditos
ataques cessado hd mais ou menos cinco anos, portanto 1886, quando as visdes slio mais
claras. Antigamente ela ndio tinha visio muito clara das coisas. Ela diz que o objeto especial
de suas meditacdes ¢ a Paixdo de Jesus Cristo, que recomenda aplicar a si propria os
sofrimentos diversos. Falando sobre manifestar Jesus Cristo, ¢ de sua vontade que ela se
consagre ¢ prepare para as revelagdes futuras. Como? Fazer desse lugar uma porta do cfu e
um lugar de salvaglio para as almas. A transformacio da héstia em sangue, pela primeira vez,
acontece na primeira sexta-feira santa de margo de 1889, interrompendo-se, porém, ¢
continuando nesse corrente ano, até a presente data, salvo a interrupglio de poucos dias desse
mesmo ano. Nio tendo. porém, certeza, diz ter convertido em came como OULFOS
testemunham. Vamos ver os outros testemunhos. Prestem atengdo! Olha, gente, o que Maria
sente, quando a hostia se transforma em sangue? Ela sente que ndio é seu proprio sangue. e a
esse respeito tem revelaglio particular, Depois eu quero fazer uma observagdo sobre isso!
Tanto que ndo experimenta enfraguecimento algum, nem qualquer alteraglo na satde,
notando-se que, nessas ocasides, a hdstia volve-se de modo bem sensivel na boca. e ela sente
dar um salto na lingua até tocar o céu da boca. Quanto a revelagdo particular, a gente tem no
documento inteiro praticamente a imensa maioria das pessoas, especialmente as beatas e
padre Cicero inclusive. Eles tém revelacdes particulares de Jesus Cristo ¢ Nossa Senhora, dos
anjos a respeito da natureza do fendmeno. Entdo Maria de Aratjo sente que ndo é seu proprio
sangue ¢ tem uma revelaglo particular a respeito disso, nfio ¢ o sangue dela, é o sangue de
Jesus Cristo. Ela diz que os estigmas duram de 6 a 8 horas. tem sofrido exsudagdes
sangillineas, por ocasiio de imitar a paix3o ¢ bondade de Nosso Senhor Jesus Cristo. Nas
exsudacdes, tem dor ¢ grande consolagio da alma. Diz gue tem chagas no corpo. tém se
produzido em seu corpo impressdes da paixdo: na fronte, a coroa de espinhos; em suas mios e
PES. OS Cravos: e em seu peito, uma cruz sempre doi. Fu estou repetindo os fendmenas. apesar
de ja terem sido citados no depoimento do padre Cicero, porque ¢ o depoimento de Maria de
Araijo, para que vocés possam confrontar o que diz padre Cicero e o que diz a propria Maria
de Aragjo. Jesus lhe introduziu no dedo o anel nupcial, deu-lhe a mio, chamando-a esposa ¢
confirmando a vontade, exigindo-lhe que se consagrasse, de modo mais intimo ainda, ¢
anunciando-lhe que, dai em diante, teria que sofrer mais por seu amor. Espancada pelos
demdnios que se disfarcavam hora nas pessoas de Jesus Cristo, Nossa Senhora, anjos ¢ do
proprio confessor, todas no sentido de distrai-la da vida interior. Libertava almas do
purgatorio e prendia demdnios no inferno. Quando tinha 6 a 7 anos. brincava com o Menino-

Deus. Este ¢ o primeiro depoimento de Maria de Araijo. Isso foi feito no dia 9 de setembro,



No dia 10, pela manhfzinha, a comisshio foi a igreja para tentar ver a primeira transformacio
da hostia e viu. Estd aqui, dia 10 de setembro. Vinte e seis pessoas assistiram como
testemunhas. Nio significa que 50 vinte ¢ $¢iS pessoas viram, mas essas vinle ¢ seis com
certera, viram mais, Padre Cicero deu a comunhiio & beata. Ela entrou em éxtase. Quinze
minutos depois, o comissario mandou-a despertar do éxiase, e ela nio conseguia abrir a boca,
porque a hostia estava em movimento, dentro da sua boca, Padre Cicero tirou a hostia da boca
da beata, e esta lhe comunicou que nio era a voniade de Deus que se operasse a
transformagio. Vejam bem! A primeira tentativa de verificar a transformagdo da hostia ndo
deu certo, Padre Cicero tirou, e a beata disse que ndo era a vontade de Deus que s¢ operasse a
transformagiio. () comissino deveria dar a comunhfio dentro da missa. Por favor, guardem
esse dado; vai ser importante para o final, quando a gente estiver analisando o segundo
inquérito. A beata pediu que o comissinio lhe desse a comunhfio dentro da missa. Concluida a
missa, a beata em &xtase foi mandada pelo comissdrio que despertasse, abrisse a boca e
estendesse a lingua, de modo que pudesse observar a hostia em via de transformagdo. Pouco a
pouco, s¢ 1a transformando a hostia, ¢ visuahzando-se, a principio, alguns globulos de sangue
que foram crescendo até que o padre Cicero mandou que deitasse a hostia no sangiiineo. Todo
o mundo sabe o que ¢ sangllineo, nfio? Aguele paninho branco que & usado, durante as
celebragdes. Portanto a beata ndo comungou. Foi dada de novo a comunhdo. Nessa segunda
vez, deu-se a mesma coisa: deram-lhe a comunhiio, ¢ tudo aconteceu da mesma forma. Na
terceira vez, com a bénglo, ela conseguin engolir, portanto comungar a hostia, Eles
observaram o final desse apontamento que a boca e a lingua da beata estavam limpas e siis.
Nesse mesmo dia. encontravam-se o3 padres Antero ¢ Clicério na casa onde o padre Clicério
estava hospedado, e de repente veio alguém chama-lo, mais ou menos pelas 11 horas da
manhd, para dizer que fosse & casa do padre Cicero, porque a beata estava em estado de
crucifixdo, deitada em uma rede diante de um santudrio, onde existia uma imagem de Jesus
crucificado. Ela estava em éxtase: da fonte gotejava sangue que empapava o véu: nas mfios e
pés divisava-se sangue em forma de chagas — ndo estd sendo dito que s8o chagas, mas em
forma de chagas — os olhos imdveis, e quinze pessoas testemunharam o fato. No dia seguinte,
uma segunda hostia, verificaclio da transformaclio da hdstia; de novoe a transformaciio
aconteceu, de novo foi tirada a hostia ensangilentada da boca da beata, colocada na salva do
sangilineo, porgque cla ndo conseguia engolir, a nio ser pela terceira vez, quando lhe foi dada.
ou melhor, foram quatro vezes. Na quana vez, através da béngdo do padre Cicero é que ela
comungow. Ainda nas quatro vezes, eles observaram que a boca e a lingua da beata estavam

limpas ¢ sfis. Depois disso, vem um aditamento da Maria de Aradjo ao depoimento dela. Ha



uma data aqui, 21 de agosto de 1889, o ano em que comegaram o3 fendomenos, Quando ainda
morava com sua mée, houve o primeiro fendmeno. Nio morava com o padre Cicero: s6 mais
tarde que cla passou a morar com ele. E aparecen derramamento de sangue da cabega aos pés.
No dia 22 de agosto de 1889, pela primeira vez, Jesus Cristo deu-lhe a comunhdo em sangue
num calice de ouro, derramando parte dele em sua cabega, que ensopou o véu. Ela relatou que
benzeu, uma vez, o vinho, e ele se transformou em sangue; outras vezes. ela benzeu o leite, e
ele também se transformou em sangue. Relatou ter adivinhade a abertura do Semindrio de
Crato. A virgem contou-lhe da seca de 1887/89. Ela ia & Roma falar com o Papa. E ha dois
anos Jesus Cristo apareceu-lhe com o coragio ensanglientado. O proximo assunto seria a
terceira transformagio da hostia, que eu ndo vou ler, porque, s¢ o fizer, ndo vamos acabar
hoje. Eu queria mostrar uma verificaglio da caixinha contendo os panos ensangiientados. s6
para voces verem um pouquinho o detalhe com que a primeira comissiio cujdava de trabalhar
o assunto. Havia 16 pessoas presentes. Foi aqui em Juazeiro, Havia 60 sangilineos com
sangue, 35 com particulas transformadas em sangue, de modo que s¢ assemelhavam a carne:
duas particulas no sangilineo. Citam que se trata de uma experiéncia que o Dr. Widelfonso fez
na casa do padre Cicero. Ele pediu que Maria de Aratjo comungasse ou recebesse na lingua a
hostia sem sangue. Havia também onze corporais ensanglentados, dois corporais com
manchas de sangue mais agquosas, duas palas com manchas de sangue, cem toalhas com
sangue, um véu com grandes manchas: Foi a comunhiio miraculosa no cilice de ouro, de que
parte do sangue foi jogada sobre ela. Fu gostaria de ler s6 um pedacinho para exemplificar
para voces como ¢ a questdo da ida para o purgatério. Ento, em éxtase e em posiglo de
crucifixdo. corria-lhe sangue na fronte dos olhos. pela face abaixo, sendo que este fato se
reproduziu, durante o resto do més de novembro do dito ano, permanecendo ela nesse estado,
cada vez, pelo espago de cinco horas, Senti-me inspirado — jsso aqui ¢ outro - a exigir que
Nosso Senhor mesmo lhe desse a comunhiio, e que Maria Santissima fosse quem comungasse
em lugar dela. Apenas proferida a béngdo que se costuma dar, antes de se preparar para a
comunhio, tomou-se a beata de répido éxtase, aparecendo em sua boca - que conservava
entreaberta — uma particula da qual eu proprio extrai, uma parcela com a qual comunguei e
dei a outra em comunhiio & beata. Bom, comeca agora o depoimento das restantes 21 pessoas,
I'T homens e 10 mulheres; desses 11 homens 8 eram padres, e das mulheres 9 eram beatas,
mais Maria de Araijo, que estou deixando de fora dessa conta. Na realidade. seriam 1
mulheres com Maria de Aradjo, entdo 10 beatas. Conforme esses depoimentos, 14 pessoas -
também estou ainda deixando de fora padre Cicero e Maria de Aradjo - viram, ¢ 7 pessoas
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testemunhos fidedignos de pessoas otimas e tal, mas nfdio viram diretamente o fendmeno:
apenas 4. Eu ndo gostaria de me estender demais neles, porque o assunto todo é mais ou
MEnos €sse que nos ouvimos dos depoimentos de padre Cicero e Maria de Aradjo. Anotei
alguns testemunhos mais importantes, acho que vale a pena a gente estar ouvindo, ¢ eu
gostaria de dizer como ¢ que foi feito o questiondrio, como € que os comissdrios inqueriam as
pessoas. As pergunlas eram mais ou menos essas, com algumas varidveis, ¢ claro: Conhece a
beata Maria de Arajo e sabe se desde menina cultiva ela a piedade?; Consta-lhe que a beata
tenha éxtases, estigmas ¢ impressdes de alguns instrumentos da Paixdo de Cristo em sen
corpo, ¢ udo isso com um cardter divino?; Consta-lhe que a beata assista a atos celebrados em
igrejas muito distantes do lugar em que mora e bem assim se tenha comunicado
espiritualmente com o Santo Padre, em Roma?; Teria a beata o dom de discernir entre
diversos objetos, qual seja bento ou ndo?; Presenciou, alguma vez, a ocasiio de a beata
comungar. transformando-se a sagrada hostia em carne e sangue?; Consta-lhe que alguém
tenha tido alguma revelagio sobre a espécie de sangue na hostia aparecida?: Sabe se a beata
tem tido comunhdes miraculosas?; Consta-lhe que a beata seja arrebatada em espirito ji ao
céu, ji ao inferno, jé ao purgatdrio?; Tém se produzido, em consegiléncia desses fatos, muitas
conversdes?; Tém se dado milagres mediante votos feitos ao sangue derramado das sagradas
particulas? — essa pergunta nfio ¢ muito fregilente niio; Sabe que, alguma vez, com a beata na
Paixdo de Nosso Senhor, correu sangue de um crucifixo de bronze?: Terd a beata pedido
alguma coisa?; Sabe ou consta-lhe que a beata tenha saide regular? Essas foram as perguntas
mais freqiientes. A gente vai pular uma porgdio de testemunhas aqui e vai para a oitava
testemunha, que ¢ a beata Mocinha. A gente tem uma imagem da beata Mocinha como
alguém muito rigida, muito séria e tal. E ela deu um depoimento interessante, porque disse
que viu distintamente a transformagdo da héstia em sangue, quando o Dr, Madeira estava
também fazendo observaglio na beata. Mais tarde, Dr. Indcio disse que ndo conseguia ver
distintamente a propria beata e o fato. A beata Mocinha disse que, nos éxtases, a beata Maria
de Araujo adivinhava presenga de pessoas. Monsenhor Monteiro contou-lhe que a beata se
comunica na espiritualmente com ele - seriam essas comunicagdes a distincia. Muiias vezes,
durante o més das almas. viu-a em estado de éxtase a derramar sangue, dizendo-lhe entdio que
¢la estava no purgatdrio, fazendo peniténcia em lugar das almas. Tinha boa satde. apenas
alguns incomodos de estdmago ¢ febre — como se a gente nunca tivesse nenhum incémodo de
estémago. nem febre. Viu as comunhdes que o Dr. Widelfonso relatou, estas que acabei de
dizer, em que Dr. Widelfonso queria ver a hostia em sangue. Eu gostaria de ler um pougquinho

o primeiro depoimento do padre Quintino. Ele era, nessa época, professor do Semindrio de



Crato, tinha vinte e oito anos de idade, conhecia a beata, viu-o em estado de éxtase com
estigmas. Serd que a gente termina hoje? Daqui a pouquinho. Bom, eu queria dizer a vocés
que a primeira comissio do inquérito esteve na cela do padre Quintino, no Semindrio de
Crato. para fazer a verificagio de panos ensangilentados que ele proprio guardava dentro da
cela dele. No dia 09 de outubro de 1891, ele tinha dois lencos manchados de sangue que
ficaram assim, por ocasido do crucifixo manchado de sangue. diante dele. Ele junto com a
beata estavam pensando sobre a Paix3o de Jesus Cristo, e ele disse que apareceu sangue no
crucifixo; isso por duas vezes: esses dois panos com que ele secou o crucifixo estavam
guardados no seu quarto, ¢ a comissdo de inguérito foi 1a para ver. Padre Modelo tinha muito
mais: tinha 6 sangiiineos manchados de sangue de comunhdes: 2 sangilineos de crucifixo ¢ 4
panos de comunhdes espirituais. A dgua num vaso de porcelana, limpa e transparente: novo
exame ¢ constataco de boca, lingua, e limpas; colocaciio de nova particula na boca da beata;
entrou em éxtase serena ¢ calma; abriu a boca, cinco minutos depois, ¢ verificaram a
transformaglio da hodstia em sangue. O comissdrio Padre Clicério deu uma béncio, ela
consumiu a particula. Boca e lingua limpas e siis. Nesse mesmo dia. houve uma crucifixdo da
beata, e eles foram ver: sangue ja coagulado na fronte. na magd esquerda do rosto, no chncavo
das mios ¢ nos pés. Eles nfo viram o sangue jorrando, ji estava coagulado. Nenhum
ferimento no lugar, e a hemorragia ndo continuou. No dia seguinte, continuaram os ¢xames e
ndo encontraram nada, nenhuma moléstia que justificasse 05 sangramentos. A boca limpa e
sem ulceragdo. ndo tinha lesfio no pulmdo, laringe. faringe e. pelo tempo em que o fendmeno
vinha acontecendo, alguma ver, teria que haverem aparecido essas lesdes. Nio existiam.
Deram-Ihe para beber percloreto de ferro, que & uma solugio antecoagulante. Eles pensaram:
se @ beata tiver alguma ferida interna que a gente ndo possa constatar, porque no exame fisico
0 percloreto vai abrir essa ferida e deixar incontroldvel a hemorragia, entdo ela nio vai
conseguir segurar a questio do sangue, Antes e depois, a boca, lingua e tal ndo viio ficar
limpas e siis. O farmacéutico Hugo Chaves afirmou que for administrar essa solugio, por duas
VEZEs. — ¢ que ndo aconteceu nada: a mesma coisa, como se lhe tivessem dado dgua. Bom,
fecha-se o primeiro relatério do primeiro inquérito, com o relatdrio do padre Clicério que
contou, entre outras coisas, — ele fez muitos aditamentos de beatas gue, posteriormente. o
procuraram para complementar seus depoimentos, contou que acontecey um fendmeno diante
dele. Pos-se a beata em oragio diante do taberndculo do Santissimo. Unidos também em
oragio, estivamos, contudo bem atentos ao que se passava. Depois de um quarto de hora mais
ou menos, ¢is que a beata tormou de um ripido éxtase e, levantando um pouce a mio direita,

deixou ver duas hostias ensangllentadas que Monsenhor Monteiro tomou entre seus dedos ¢




passou a0s nossos, quando entdo notamos que o sangue que corria de cima a baixo dagquelas
particulas era fresco, tingindo nossos dedos. Na casa de caridade de Crato. Monsenhor
Monteiro mandou chamar os dois comissirios. Quando chegaram 4. a beata estava segurando
duas particulas ensangiientadas que ji estavam coladas uma na outra, e a beata dizendo que
aquelas particulas eram para os padres da comissio. 86 que, como elas estavam grudadas.
Monsenhor Monteiro consumiu-as. A beata ficou em coragdo, diante do taberndculo por 15
minutos. Depois, ela recebeu de novo duas particulas ensangfientadas., ¢ ai os padres puderam
comungar, padre Clicério e Antero. Foram anexados alguns outros documentos, por exemplo,
um depoimento do padre Quintino se desdizendo de tudo o que disse no primeiro depoimento.
Disse, entdo, agora que a mio de Maria de Aratijo que segurava um crucifixo ficou escondida,
mas disse que havia sangue no concavo das mos da imagem, na cabega e nas extremidades
do interior. Ndo havia sangue na mio da beata. Desdisse que tenha visto o ato da
transformagio da hostia em sangue, mas reafirmou, somente depois de Maria de Aradjo ter
techado a boca, por mais ou menos tempo, que se teve indicio da particula ensangiientada em
sua boca. Entdo, depois de um pequeno intervalo de alheagiio ou concentragdo, apareceu em
sua lingua uma particula que se parecia de matéria comum. E nilo viu muito bem a crucifixfo
e tal, mas viu, uma vez. bastante sangue na testa ¢ no rosto, nas mios ¢ também nos pés. nio
tendo averiguado a existéncia de estigmas ¢ chagas. Fxiste também no documenio a apelagio
de José Marrocos ¢ um depoimento ~que acho muito importante — do Juiz de direito de
Barbalha, que disse ter vindo aqui a Juazeiro, um dia de manha. para tentar ver uma
transformagio da hostia. E ai ndo houve transformaglio naquele dia. E o padre Cicero, entio,
muito atencioso, ele fez muitos elogios ao padre Cicero, muito delicado. muito amigo e tal,
comegou a contar 0s fatos acontecidos com a beata Maria de Araiijo ao Juiz de direito. E af o
Juiz, queixando-se um pouco ao padre Cicero de que tinha perdido a viagem, mas estava
pronlo para ir embora e talvez voliasse em uma outra ¢poca. Quando cles estavam
conversando, chegou uma beatinha — ele colocou no depoimento uma beatinha — que chamou
o padre Cicero e pediu-lhe que fosse até a beata Maria de Aratjo. Quando ele chegou 14, o
Juiz disse que o padre Cicero ficou em conluio com a beata, se aproximou dela, ¢ disse o Juiz
que por 5 minutos. Voltou o padre Cicero e lhe disse: vocd nfio perdeu sua viagem ndo: a
héstia esti transformada em sangue. E o Juiz disse: mas como, depois de tanto tempo? - a
missa ja tinha terminado — E o padre Cicero disse: nfio, ¢ depois de muito lempo mesmo; is
vezes. demora duas a trés horas o fendmeno. E ela ndio conseguiu engolir; aquela coisa ficou
na boca. E enquanto o padre Cicero dizia isso ao Juiz, a beata se aproximava com a boca jé

cheia de sangue. Lendo o depoimento, a sensagdo que a gente tem ¢ a de que o Juiz tentou



dizer que. quando o padre Cicero foi 14, nesses cinco minutos, ele teria dado um jeitinho para
que o fendmeno acontecesse. SO que, pela descrigdo que o proprio Juiz parece-nos que
efetivamente o deu, fendmeno aconteceu e, como todos eles, demorou mais tempo para a
hostia se transformar em sangue. Ele ainda, que a boca estava limpa de sangue. Bom. eis o
segundo inquérito, para terminar. Eles fizeram entdo trés experiéncias; a primeira experiéncia,
a da transformagdo da hostia: oito pessoas testemunharam dar a comunhio i beata, ou a histia
a beata. Ela ficou 16 minutos com a boca aberta ¢ ndo apareceu nenhum sangue. Dois minutos
com a boca fechada, ¢ nenhum sangue. A questdo da boca aberta e boca fechada ¢ a seguinte:
Dom Joaquim pediu expressamente a essa comissfio que depositasse a hostia na lingua da
beata ¢ ndio deixasse que ela fechasse a boca. Entdo ela ficava, 15 minutos, de boca aberta, e
nenhum sangue; depois, dois minutos com a boea fechada, nenhum sangue. No dia seguinte,
entdo, uma scgunda experiéncia: nove pessoas testemunharam. inclusive Dr. Madeira. Boca
aberta, por vinte minutos; fechou a boca, por sete minutos; tudo igual, nada de sangue. Abriu
4 boca, apds consumir a hdstia, e notou-se que ficaram alguns fragmentos da héstia na lingua.
Terceira experiéncia: oito pessoas testemunharam; boca aberta, por mais de quinze minutos;
fechou por cinco; abriu de nove, por mais trés, e ai a beata teve fnsia de vomilo e nio
conseguiu, porgue os padres ndo deixavam que vomitasse. E ela disse que ndo conseguia
engolir. Recusava-se a engolir a hdstia ¢ pedia dgua para conseguir engolir, e ¢les ndo
queriam dar dgua, porque tinha que engolir assim mesmo; e ela ndo conseguia porque ia
vomitar. Afinal, depois de convencer os padres, eles Ihe deram dgua, e ela pade tomar. Eles
colheram dois depoimentos, ndo no sistema de perguntas, como foi no primeiro inquérito. mas
em relato. A primeira testemunha foi o coronel Juvenal Petrosa, casado, comerciante, 49 anos
completados. Uma das coisas que ele disse ¢ que se pediu & beata que botasse a lingua para
fora, e ele verificou sobre a lingua dela a particula dobrada ao meio, com alguns codgulos de
sangue preto. A segunda tesiemunha. Jodo Batista Siqueira, advogado, Juiz de direito. casado,
48 anos. H4 uma outra beata que disse ter a transformaciio da hostia também. Com certeza. o
inquérito tem duas leituras: uma a favor, outra contra. O primeiro inquérito é a favor do
milagre; o segundo ¢ contra. Ambas as leituras, a favor ¢ contra, colaboram com o estudo que
a gente estd desenvolvendo. Os primeiros “inquisidores™ se preocuparam com pesquisar todos
os fendmenos, o que ndo aconteceu com a segunda comissdo, muite menos com Dom
Joaquim, nem com José Marrocos. Ambos se centraram muito mais na transformacio da
hostia. Na época, falava-se muito em hipnotismo ¢ histerismo, mas a parapsicologia apenas
comegava a engatinhar. Niio tinha nada ainda. Freud comegava a dar sua grande contribuigio,

em nivel de psicandlise. Nos dois inquéritos — Plicido colocava isso ontem — nos dois



inqueritos, nas cartas, na correspondéncia que a gente leu I4 no centro de psicologia da
religidio, ninguém duvida que o fendmeno tenha efetivamente acontecido, o que se questiona ¢
a natureza do fendmeno ¢ de dois pontos: ou truque, ou milagre. Pretendemos apresentar o
que a gente estd chamando - ndo de maneira a ser imposta, mas numa hipotese intermedidria
hoje — como fendmeno natural, como fendmeno proprio do homem, um fendmeno de 1odas as
epocas ¢ povos, um fendmeno parapsicoldgico, e é sobre isso que a gente vai falar, ao longo

do dia. Muito obrigada.



LEITURA PSICOLOGICA SOBRE A BEATA MARIA MAGDALENA
DO ESPIRITO SANTO DE ARAUJO

Anttnio Edwards Leal

..Apraz-nos conhecer um pouco mais a mulher Maria Madalena do Espirito Santo de Araiijo,
atraves da reconstrugio de alguns fatos nutridos, na sua vida e sua infincia. Esses fatos foram
apresentados por ela propria, padre Cicero, outras personalidades ¢ pessoas que participaram
de sua vida, que so relatadas no inquérito que Maria do Carmo acabou de apresemar. Mas
pensamos que investigar algumas caracteristicas da personalidade de uma pessoa gue vive
entre nos, comemos o risco de danos, leituras distorcidas e projegdes da pessoa que estd lendo
essa personalidade. Agora investigar a personalidade de uma pessoa que viveu, hd uns cem
anos, toma-se algo muito mais complicado, pois estaremos olhando, interpretando, através de
um discurso que pode estar carregado de varidveis que ndo podemos estar pontuando. Ja nos
deparamos com artigos de livros e revistas, alids, especializadas em psicologia, um estudo
sobre a personalidade de uma determinada pessoa. Se nds tampdssemos o nome dessa Pessod
¢ léssemos os mesmos estudos, jamais diriamos estar falando dessa pessoa. Nio queremos
com 1sso criticar ou avaliar o trabalho dos profissionais que fizeram isso, mas ressaltar que,
quando falamos, percebemos, analisamos, enfim, qualquer atitude que tomamos frente 4
compreensdo mas profunda de uma personalidade. Sofremos varidveis, interferéncias
externas (que sdo muitas), mas principalmente uma interferéncia interna do pesquisador, pois,
por alguma razfio da nossa personalidade, que nos é desconhecida, podemos alterar todo o
rumo da historia daquele individuo. Entiio para que possamos defender-nos desse rumo
distorcido, defendendo uma caracteristica de nossa pessoa que por nds pode ser reprimida.
Entdo, por essa raziio, tentaremos, da forma mais honesta da nossa pessoa, levantar algumas
hipoteses sobre a personalidade de Maria de Araljo, com auxilio da teoria psicanalista, teoria
criada por Freud. Entdo ndo traremos nenhuma verdade ou alguma conclusiio fixa, rigida a
respeito dessa pessoa ¢ sim uma possibilidade de compreendermos um pouco mais o que
ocorma na dindmica psiquica de Maria de Aradjo. Para isso temos necessidade de estar
esclarecendo, bem rapidamente, como Freud entende ou entendeu o nosso aparelho psiquico,
Existem trés instincias fundamentais de nossa psique. A primeira seria o “ID” ou
inconsciente, em que a propria palavra se apresenta. O inconsciente, no desconhecido, ¢ ji
estd na moda nos falarmos de caixas pretas de avifio, que registram tudo que ocorre com a
mente. Para lermos o que estd registrado nelas, necessitamos de sofisticados métodos. O

nosso inconsciente ¢ muito parecido com essa caixa preta, pois, desde o primeiro dia em que



nascemos ja vamos registrando informagdes nele ¢ ha alguns que até falam de registros na
vida intra-uterina. Esse inconsciente, na maioria das vezes, conduz-nos para as nossas
escolhas, decisbes, agdes e principalmente os nossos desejos. Nio temos muito controle sobre
a sua atuagho, ¢ ¢ o nosso grande desconhecido. Podemos fazer uma comparagio da nossa
mente com um “iceberg™: a parte de fora deste “iceberg™ a que estd acima do nivel do mar,
Seria 0 nosso “ego”, de que vou falar daqui a pouco. A grande parte do “iceberg”. que estd
abaixo do nivel do mar, seria 0 nosso inconsciente. Entre eles existe o superego, que € a nossa
consciéncia moral, a parte que, nos proibe e gue muitas vezes, nos impede de fazer algo. O
ego ¢ aquilo que nos permite estarmos agqui ¢ nos possibilita vivermos dentro de uma
sociedade, que controla as pressdes do inconsciente ¢ as pressdes do superego.

Desde crianga. mais ou menos na idade de dois anos, Maria de Aradjo tinha uma
enfermidade, que caracterizaram como “espasmos”, ¢ sofria de ataque dos nervos, chegando a
perder os sentidos. Com seis anos, brincava com o menino-Deus, sem que soubesse
exatamente quem era. Mais tarde. quando comecam, a acontecer os fendmenos. ela recebeu
uma revelacho de que era o menino-Deus quem ja brincava com ela. quando pequena. Com
nove anos, fez a primeira comunhiio e ja nessa época tinha visdes de Jesus Cristo, da Virgem
Santissima, que lhe davam diregBes espirituais. Com essas visbes, sua sensibilidade ficava
mais desenvolvida para conhecer os mistérios divinos e tinha maior disposiglio ao amor de
Deus, Ma sua primeira comunhfo, padre Cicero percebeu uma grande disposiciio de Maria de
Araljo para a vida interior, aconselhando-a a consagrar-se a Jesus Cristo, a quem se dedicou,
de modo mais intimo e perfeito, considerando-se, desde essa época, como verdadeira esposa
Dele: unido de uma mente com caracteristicas muito especiais. Através dessa religiosidade, a

dindmica psiquica dela pade, expandir-se, ter seu lugar ao Sol.

Gostaria de estar levantando aqui as nossas escolhas de profisslio: que carreira a
seguir. 550 sempre estd ligado ao nosso inconsciente, uma opgio. Por que um ¢ médico; outro
¢ engenheiro; outro, advogado; ndo € 4 toa; porque o pai foi médico, também serei. Entdio as

nossas opedes pela vida estio ligadas ao nosso inconsciente.

Essa escolha de Maria de Aradjo unir-se a religiosidade. 4 religifio j& mostra uma
op¢do pessoal. Com mais ou menos 16 anos teve novamente visbes da Santissima Virgem
Mana ¢ Jesus Cnsto que lhe dingiam algumas palavras; isso acompanhado de grandes
perturbacdes. Com 18 anos, foi vitima de graves irritagdes e perturbacdes de espirito, as quais
convergiam para distrair da adoragfo e eram contririas is priticas da s} castidade. Foi
freqiientemente espancada por demdnios que se disfargavam em Jesus Cristo, na Santissima

Virgem, até mesmo no padre Cicero. Com mais ou menos 20 anos, a conselho do padre



Cicern, celebrou um consdreio espiritual com Jesus Cristo, uma nova e maior consagracio a
Ele. que fez solenemente na Capela de Nossa Senhora das Dores; segundo Maria de Araijo,
em presenga da Santissima Virgem, S3o José e um coro de 20 anjos. Jesus Cristo colocou-lhe
no dedo um anel nupcial, chamou-a de esposa ¢ convidou com Ele a salvar os pecadores.
Nessa cpoca, a beata tinha éxtase ¢ ainda nesse tempo sofria de alaques Nervosos, que
aconteciam, muitas vezes, em piiblico e por ocasifo das festas maiores. O objetivo principal
de suas meditagdes era a Paixfio de Cristo, que lhe recomendava abrigar-se do sofrimento de
su2 mesma paixdo. Nessa idade, Maria de Aratjo, oferecendo-se como vitima e expiagio para
as almas, sofria estigmas da coroa de espinhos, cravos nas mdos e nos pes ¢ chagas no peito.
Seu diretor espiritual sempre incentivou para essas manifestagdes, oferecendo-lhe todo o
auxilio espiritual e pessoal que necessitasse. Percebemos, entdo, uma aceitaglo plena por
parte do padre Cicero em relagio a essas manifestagbes, o que nos leva a crer ¢ pensar que em
Maria de Aratijo havia uma grande seguranga e dependéncia respeitantes a esse homem, o que
s¢ configura, durante todo o processo. Em 1889, quando estava com 25 anos. na primeira
sexta-feira do més de margo, ocorreu a primeira transformagiio da héstia em sangue, ¢
querendo ela se abster de outra comunhdo, s6 continuou em obediéncia a padre Cicero, A
partir dessa data, entrou em estados de éxtase mais freqlientes e mais lon gos, durante algumas
vezes entre cinco horas, por obediéncia. Achamos importante estar ressaltando isso. Ou a
padre Cicero ou a outro sacerdote. Suas comunicagdes com Deus se davam sempre em estado
extatico. A partir de agosto de 1889, foi mandada, por ordem imediata de Deus. ir a Roma
para conversar com o Papa e dizer-lhe que aprovasse como milagre os fatos ocorridos em
Juazeiro do Norte, Esses acontecimentos se repetiram, mas sempre por ordem de Deus ou seu
confessor, A obediéncia sempre esteve presente em Maria de Arajo. Em 15 de novembro do
mesma ano. por ordem de Jesus Cristo, foi ao purgatério para fazer peniténcia pelas almas,
mas que antes fizesse uma confissdio com o seu confessor, a fim de haver dele o
consentimento ¢ até mesmo real mandato, E, ao receber essa bénglio, caiu em profundo
&xtase. Corria-lhe sangue da fronte, dos olhos pela face abaixo, repetindo-se essa situacdo até
o fim do més de novembro, com duragio de até cinco horas por vez. Também por ordem de
Deus e seu confessor. teve de ir ao inferno ensinar a prender os demdnios, para o bem da
Santa lgreja e salvagdo das almas. Dando-se realmente a prisio de deménios, por intermédio
de um anjo, conforme mandado dela em nome de Deus, teve, em diversas. ocasides gue se
banhar em copioso sangue. sempre em estado de éxtase. A convite de Deus foi também a0
oy, para o mito da gloria de Deus e, por vezes, a pedido de seu confessor. Vamos entfio tentar

compreender esses fatos psicologicamente. Por que fizemos questdo de dar como titulo 4




presente apresentacdo o nome completo de Maria Madalena do Espirito Santo de Araijo? Por
saber da importincia da ligagdo do nome da pessoa com suas atividades mentais e
inconscientes. E daqui comegamos a conhecer uma ambivaléncia, uma dualidade que se
apresenta na pessoa de Maria de Aradjo, pois em seu nome temos Maria Madalena, que é
mulher, uma pessoa que deseja, que tem um corpo; ¢ do outro lado, o divino, o Espirito Santo,
Mas essa dualidade ndo se apresenta somente em seu nome, ¢ presente em toda a sua vida —
ela sustenta através do inquérito: a presenga de Deus e do diabo, do prémio e do castigo, do
dentro e do fora, do prazer e do desprazer; faz parte do cotidiano de Maria de Aradjo. da
ambivaléncia, dualidade. Segundo Freud, no sono perdemos nosso equilibrio psiquico. O que
é esse equilibrio psiquico? E aquilo de que haviamos falado, do ego que controla o 1D, o
inconsciente e o superego, E através do sono que a gente perde esse equilibrio psiguico. E a
atividade — além do principio de atividade do nosso eérebro — durante o sono ¢ uma atividade
desordenada que. em muitos aspectos. lembra a loucura. Por que loucura? E o inconsciente
que manda mensagens a um consciente carregado de distorgdes ¢ que nos impede de estar a
compreendé-lo. por isso a possibilidade de loucura. O fato principal de hipnotismo consiste na
possibilidade de se colocar uma pessoa em estado especial da mente, ou mais precisamente do
cérebro, que se assemelha ao sono. Padre Cicero tinha percebido essa situagdio peculiar de
Maria de Aradjo que, objetiva ¢ conscientemente, encadeava essa manifestacio de seu
inconsciente. No que acreditamos ¢ que existia um clima, um ambiente favordvel para que
1550 pudesse ocorrer, lembrando aquele casamento de que falamos, do segundo casamento do
psiquismo com a religio — Mas isso vai ser retratado, mais tarde, por Maria do Carmo e
Pablo - E também pela dependéncia que existia entre a beata e seu confessor. A possibilidade
de uma comunicagio inconsciente é muito grande. Além de se retomar a histéria de Maria de
Araujo, apareciam j4 algumas caracteristicas. alguns fendmenos, antes de padre Cicero.
Entdo, realmente se prova como era, objetivamente, Padre Cicero quem desencadeava isso em
Mana de Aradjo. E também nio podemos esquecer que, através do sonho ou em estado de
hipnose, é que temos um acesso maior ao inconsciente, a0 aumento da vida mental nesses
estados. E uma vida mental que em Maria de Araidjo aparecia com alguns comprometimentos.
E presente em sua historia uma identificacio com Jesus Cristo, guando fala da sua disposiciio
‘a me dar’ — discurso da propria Maria de Aratijo — seus estados de crucifixdo, por em sua
fronte aparecerem marcas da coroa de espinhos e em suas miios e pés, 0s cravos, em seu peito,
a cruz. Em muitas vezes, em estado extitico, ela ficava como Cristo na cruz. Entdlo existia
uma certa imitagdo; e outros fatores mostravam essa identificaglio com Cristo, era como s¢ ela

passasse a viver como se fosse o outro, o que revela uma certa “estrutura histérica”. Niio se




assustem com alguns lermos que empregamos; aos poucos esclareceremos todos. Ja que
pronunciamos a palavra histeria, queremos fazer uma observaclio: ¢ relatado, no inguérito,
gue. nos dias 24 ¢ 25 de setembro de 1891, os doutores Indcio de Soura Dias ¢ Marcos
Rodngues Madeira examinaram Maria de Aratjo. Em seus relatorios, informaram nfio ser
portadora de um quadro histérico, pelas seguintes razdes: ndo apresentar convulsdes de
nenhuma natureza; alteragio ou mudanca de cariter. em seu trato; outras perturbagdes
nervosas, e que entrava em éxtase e dele saia, repentinamente, sem transiglo. Nio nos
sentimos capaz de farzer uma avaliaglo deste diagndstico, por nfo ser médico. e também
porque ¢ conhecimento da época era muito precario. Mas podemos crer que, hoje. com o
desenvolvimento da psicologia, quadros histéricos ndo slo diagnosticados por essas
observagdes. e que, quando falamos em uma estrutura histérica. esquecemos aquela visdio de
mulher com ataques epilépticos, e que uma simples paralisaglio da face pode estar revelando o
quadro histérico. (pausa). E verdade que essas fantasias sio da mesma natureza das fantasias
que podemos observar diretamente dos devaneios, como nos sonhos nolumos, ¢ que na
hipnose isso também esta claro: o inconsciente se revelando. Muitas vezes, um sonho pode
substituir o ataque, ja que a mesma fantasia se expressa de forma diversa, no sonho e no
ataque. Sigmund Freud dizia: “se nds nlio sonhdssemos. todos ficariamos loucos™; dai a
necessidade de o inconsciente ficar mandando mensagens, mesmo distorcidas. Entdo,
retornando ao inicio da nossa exposi¢lo, levantando a hipotese de que os estados de éxtase
sdo gerados por sugestdio ¢ auto-sugestlio, e que o inconsciente tem maior manifestagdo nesse
momento, como se fosse um sonho, mas um sonho carregado de censuras e fantasias, essas
manifestagbes ocorrem como manifestagio de um desejo recalcado, de um desejo reprimido e
que, muitas vezes, enfendemos como tentaglio do “inimigo”, tentagio do demdnio que,
normalmente, se encontram na esfera da sexualidade. Percebemos que a sexualidade de Maria
de Aradjo ndo pdde ser vivida; teve que ser transfigurada. Ela apareceu em uma situa¢fio
inversa, quando seus éxtases seriam o orgasmo milagroso. E identificamos isso também em
sua face que experimentou a dor, a0 mesmo lempo, uma grande consolaclo para a alma. A
dor apareceu, mas também apareceu como uma certa consolacdo da alma, comoe uma ceria
forma de prazer. Nio existe a permisséio do prazer como tal: ele tem que ser reprimido,
recalcado. Mas, como o instinto sexual é também um instinto de vida, instinto da preservacio
da espécie humana, é muito forte, ele ¢ deslocado, ele é transformado e, de alguma forma,
representado através da dor e, de certa maneira, foi representado e vivido no corpo de Maria
da Aragjo. Mas ndo cabe aqui a gente estar falando muilo da sexuvalidade dela, ¢ sim da

hipitese de isso haver aparecido. Um impulso estar vindo, mesmo distorcido por bastante



culpa: a culpa pela tentaglio, pois, de alguma forma, o desejo se manifesta; a culpa pelo perigo
da castidade, diante do impulso que ¢ condenado. Entfio hi necessidade de recorrer a
mecanismos de defesa para apaziguar a sensacio dessas culpas. ldentificamos essas situaces,
quandoe Maria de Aradjo revelou, em sua continua oraglio, condenar-se mais a violar os
principios de castidade, consistindo naquelas situagBes em que Deus |he revelou que muitos
padres deviam ser perseguidos, encarcerados e até mesmo mortos, por causa do casamento
civil. Entdo, acreditamos que, nessa ocasifio, ela estava tratando de matar o impulso que
aparecia como tentagdo. E quanto mais intimamente se ligava ao seu divino esposo, mais
grave era a atuagio do inimigo, que representava essa mensagem sempre aparecendo.
Recebeu ordens de Jesus Criste para tudo contar ao seu confessor e ai prestar inteira
obediéncia, para poder chegar ao conhecimento das ciladas do inimigo e assim se livrar.
Chama-me a atengdo: tudo comunicado ao padre. Entdio ¢ como se o pecado aparecesse
sempre ¢ eu tenho que ficar confessando, tenho que estd pedindo desc ulpas. Uma
compulsio... Isso ndo aconteceu s6 com Maria de Aradjo... Outras beatas também passaram
por iss0. Como exemplo, citaremos Maria das Dores do Coraclio de Jesus, uma beata de 15
anos. Ela falava: “Jesus me revelou ser o verdadeiro sangue derramado na hostia™ Viu Nossa
Senhora adorando esse sangue. Viu Jesus Cristo ensanglientado. Viu Nossa Senhora, ao lado
de quatro anjos, tirar duas almas do purgatério. Uma outra beata, Joana Tertulina de Jesus, 28
anos, quando conversava com outras pessoas sobre o sangue ¢ a came de Jesus, se eram
veridicos, sucedeu ouvir uma crianca, de apenas sete meses, dizendo, por duas vezes, de modo
indistinto, “¢", referindo-se a suas elucubragdes. Angela Verissimo do Nascimenio, 28 anos.
viu, muitas vezes, em espirito, “por permissio de Deus™, a beata Maria de A raljo arrebatada
em espirito ao Céu ¢ ao Purgatério, sendo que, quando subira ao Céu. dava gloria a Deus. e
sabendo, a0 certo, que no Purgatério sofreu juntamente com as delas, tendo permissio de
libertar muitas almas, na companhia de Jesus Cristo, S8o José ¢ alguns outros santos. Ana de
Aguiar Neto (19 anos) informou que, em um dia de 1891, estando na capela de Juazeiro,
sucedeu que a “hostia se transformou em uma pasta de carne, fato este que nfio revelou ao seu
confessor, € que tentara, a muito custo, consumir a particula, em camne transformada. como
conseguiu”, Deu-s¢ a transformagio da hostia em came, em mais duas ocasides... F outras
beatas apareceram. Verificamos, entio, que outras pessoas também viveram fendmenos
similares aos de Maria de Aradjo. Acreditamos que isso possa ter sido um “contigio psiquico”
¢ que, talvez, pudesse ser explicado pelo “inconsciente coletivo”, mas ndo nos cabe discutir
sobre iss0, Mas achamos que o que mais importa & que existiu também, como mostra o

inquérito de Juazeiro, um outro desejo nessas mulheres. A gente costuma dizer que, através da



“estrutura histérica”™ dessas mulheres, existiu um desejo de ser olhada, de ser observada, um
desejo de ser percebida. Entdo, acreditamos muito que houve, em cima de todos esses
fenomenos, um desejo velado que elas, enquanto mulheres, fossem envolvidas numa
possibilidade de uma transformaclio da qualidade de vida, de um Juazeiro melhor, de somar

forcas, junto aos homens, contra a seca. E para 1550, que melhor, se ndo a forca de Deus?
Obrigado!

ARRRA0)




A LOCALIZACAO DO FENOMENO DE JUAZEIRO NA
PESQUISA PARAPSICOLOGICA

Juan Pable Gornlo Rico

As provetas ou as pipetas do laboratonio, da ciéncia... nos ajudam também a obter
um conhecimento cada vez mais ampliado da natureza, do mundo, das pessoas. dos seres
humanos. E, neste ponto de vista, a investigagdo, seja ela do ponto de vista da Fisica, da
Psicologia, da Filosofia, das ciéncias em geral, sempre tem uma contribuicio a dar na
prescricdio e na avaliacho de certas manifestagdes e de certos fendmenos.

Do ponto de vista da Parapsicologia, antes de eu conversar, quero dizer também
que a Parapsicologia nfo explica tudo, assim como ndo hé ciéncia nenhuma que explique
tudo. Portanto, sdo visbes ou sdo apreciaghes, sdo formas de estudo naturalmente limitadas.
Mas dentro de seus limites, hi sempre alguma contribuiclo a dar no conhecimento de certos

fendmenos ¢ principalmente num conhecimento cada vez maior do ser humano.

E uma terceira e Gltima coisa ¢ a seguinte: eu venho aqui porque, a partir do
trabalho, que foi feito por Maria do Carmo, de tradugdo (digamos assim) do inguérito e depois
de té-lo lido demoradamente... estou absolutamente convicto, pelo que pude detectar no
ingueérito, que os fatos agui acontecidos nflo slio devidos a nenhum tipo de fraude, de embuste
ou de... Isto, do ponto de vista da Parapsicologia. como investigador que sempre tem como
pressuposto de trabalho de qualquer tipo de coisa estranha, de fendmeno... (depois veremos
aqui}, sempre levanta como hipitese explicativa a possibilidade de fraude consciente ou
inconsciente...

Pois bem, deste ponto de vista, essa hipdtese da fraude, do embuste, a0 meu modo
de ver. na minha experiéncia como parapsicologo, estd descariada e posso, entdio, com mais

trangiiihidade e satisfagdo. estudar essas manifestagdes.

Tudo isso s30 objetos de visbes, de aparighes... assim por diante, sdo tio antigos
assim como a humanidade. Em todas as culturas, em todos os povos, em todas as civilizagdes,
encontramos descrito, em cada cultura, povo ou civilizaglo, Deus, no decorrer da histdria,
com explicaghes também diferentes. Explicacdes diferentes para 0 mesmo tipo de
manifestagdes. Os mesmos tipos de manifestagdes do fendmeno ocorrido no Brasil, hoje,

ocormeram na Franga, num século atrds. O ocomido na India. ha dois mil anos. ou o ocorrido
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em |srael. ha trés mil anos. O mesmo tipo de fendmeno explicado de formas diversas por estes

povos, dependendo do momento histérico, dependendo da circunstincia... ¢ assim por diante.

A Parapsicologia percebe, através das diferengas... e tenta levantar uma outra
possibilidade de explicagio, uma outra hipdtese. S0 muitos os fendbmenos ¢ ambientes que
estiio, por exemplo, atnbuidos ao demdnio, o atnbuidos a santos, s8o atrnibuidos a Deus...
sio atribuidos a forgas exteriores ao proprio ser humano. S3o0 muitos os fendmenos e
ambientes, por exemplo, espiritas, tém interpretacio espirita. S8o atribuidos ds almas dos
mortos, Senam os causadores dessas manifestagdes. No [sld, por exemplo. temos um outro
tipo de manifestagio. Com todas essas diversidades de explicaches, a Parapsicologia
desconfia de uma coisa e faz uma pergunta: Serd que estes fendmenos ndo poderiam ser
atribuidos ao proprio ser humano vive? Serd que esses fenomenos, em lugar de serem
explicados fora de nds nio poderiam ser explicados a partir de nds? Seria necessirio recorrer
a deminios, a anjos, a santos, a Deus, as almas dos mortos para explicar essa fenomenologia.
ou podena haver uma outra possibilidade... a partir do proprio ser humano? Isto que a

Parapsicologia trabalha, a partir desta perspectiva.

E trabalha... mais especificamente, eu diria que faz mais ou menos um século.
Quando aconteciam em Juazeiro os primeiros sinais com Mara de Aradjo. as pnimeiras
manifestagdes, os primeiros fatos extraordindrios, formava-se em Londres a Sociedade de

Pesquisas Cientificas, uma entidade que, em 1882, comegou a estudar, de uma forma mais

sistematica, esses tipos de manifestagbes.

E. por isso, constantemente, com o dom da investigacdo, vem também outro
dom... E. por volta da década de 30, chegou também, de uma maneira mais consolidada, a
fazer parte da investigaciio mais sistemdtica, em Universidades de quase todo o mundo....
Transformagiio de um objeto numa coisa diferenciada que ndo é, aparentemente, ficil: a
transformagio da hostia em sangue. ... a transformagiio de um objeto em um outro tipo de

objeto,

A capacidade de discernimento de Maria de Aradjo. com muita freqiiéncia.
conseguia determinar os objetos que lhe eram apresentados... ou nio. E ninguém tinha falado
antes a ¢la... Ela tinha, portanto. um poder de discernir entre objetos benzidos ou niio, sem que

houvesse qualguer tipo de comunicaciio antenior... € o objeto da Parapsicologia também.

Evidéncia a distancia. nds chamamos ¢m Parapsicologia de clanividéncia. Ela
sabia, aparentemente, o relatdrio confirma isso, com uma certa fregliéncia, que, de fato,

estavam acontecendo, simultaneamente, ¢m Crato. na propria Forlaleza, capital, ou mesmo




em Roma, festividades no Semindrio. Ela. digamos assim. estava participando dessas
solenidades ou desse momento. ... explicar como que isto pode acontecer.

Outras manifestagdes, comunicagdes, também & grande distdncia: conseguir se
comunicar também com outras pessoas, 4 grande distincia, principalmente com o seu diretor
espiritual, o Padre Monteiro. Eventualmente haveria essas explicagdes. ... de sangue e
estigmatizagbes fazem parte, portanto, de manifestacBes de nosso ew, conforme ..
Parapsicologia.

Mara do Carmo, na parte da tarde, retomard mais especificamente os fendmenos
do Inquérito e fard um estudo mais aprofundado sobre cada um deles. Eu vou, nesta parte da
manhi. fazer uma apresentacio mais geral. ... da hipitese do trabalho da Parapsicologia,
reunindo os fendmenos em dois grandes grupos e.. dar uma explicaco de como a
Parapsicologia estuda esses dois grupos de fendmenos... seriam os chamados fendmenos do
efeito...... Alguém dotado consegue movimentar um objeto que estd seis. oito metros de
distincia dele. Um tipo de energia passou do dotado até o objeto que foi captado pelo feixe de
ralo. Sdo formas de como se pode perceber, pode detectar certo tipo de manifestagbes ¢ provar
que elas vém originadas do ser humano, de uma pessoa que estd tentando fazer que isso
aconleca,

Uma outra forma de constatar-se que isso de fato é possivel ¢ que se trata de
alguma coisa fisica que existe normalmente nas pessoas, foi o tema através de balanca, por
exemplo, pesando os dotados. quando eles exteriorizam o ectoplasma (o ectoplasma seria uma
energia materializada). O dotado que estd na balanga pesa “x™ (60 quilos), Quando ele. no
laboratorio, exterioriza, por exemplo, esse fendmeno mais concreto do ectoplasma, o dotado
perde imediatamente até dois quilos na operaglio, na manifestagdo. Isto estd nos mostrando
também que se trata de algo fisico, de algo material, de algo energético que, procedendo do
dotado, a pessoa que apresenta este fendmeno se exterioriza.

Isto tem sido também até filmado, estdo conseguindo filmagens de pessoas
movimentando objetos sem aparentemente terem nenhum tipo de agfo ligando a pessoa ao
objeto com o objeto. ... Talvez, hoje & tarde. a propria Maria do Carmo possa apresentar agqui.
Nos temos um video em que algumas dessas coisas foram gravadas. Um outro dado
parapsicoldgico... movimentando objetos & distincia.

Todos esses fendmenos sempre tém uma relagio muito estreita com a Psicologia e
as caracteristicas psiquicas da personalidade twital que os manifesta. Vou contar a vocés uma
situagio que eu mesmo tive a oportunidade de... acompanhar de perto. Foi em Sdo Paulo. em

Judiai. Nés fomos chamados para dar atendimento numa casa onde acontecia o fendmeno dos




fogos. Queimavam-se objetos dentro da casa, de uma maneira estranha, de uma maneira
anormal. Queimava-se, por exemplo, um livro, a capa do livro e ndo se queimava o miolo.
Chamuscava a capa e ndo chamuscava o miolo. Chamuscava uma prateleira e ndo
chamuscava os papéis que estavam nessa prateleira. Queimava-se uma colcha (um acolchoado
de uma cama) e néio queimava o colchdo. Queimavam-se os pés da cama, ¢ nfio se queimava o
que havia por cima.

Uma série de coisas estranhas que assustavam por demais a familia. E nos
chamaram para ver se nds poderiamos dar uma ajuda. Fu lembro que chamaram um padre
(que trabalhava junto conosco), chamaram também um parapsicologo para ver essas coisas. E
@ padre também entendia essas questdes de parapsicologia.

A primeira hipdtese que levantamos, uma vez excluida a fraude do consciente e
do inconsciente, foi a de ter sido provocado esse fendmeno por duas adolescentes que estavam
ld trabalhando na casa. Nds comprovamos que. na imensa maioria dos fendmenos de efeito
fisico, o niimero muito elevado deles é provocado por pessoas do sexo feminino, no periodo
da puberdade e da adolescéncia. E um nimero também significativo desses fendmenos é
provocado por mulheres grividas. Isso niio quer dizer que as mulheres sejam mais dotadas do
que os homens para fazerem os fendmenos para provocarem esses fendmenos. Acontece gue
o fendmeno parapsicolégico, quando se manifesta, sempre se manifesta de uma forma
inconsciente, de uma forma inesperada ¢ ndo existe fendmeno parapsicologico com hora

marcada,

Um dos indicios que nos mostram que pode haver truque, embuste (consciente ou
inconsciente) ¢ quando a pessoa, diante de uma experimentagdio, encontra que o dotado
sempre produz o fendmeno a seu bel prazer. Quando ele quer e como ele quer. O fendmeno &
controlavel. o fendmeno ndo ¢ produto do inconsciente, o fendmeno ndo é esporddico. Maria
de Araijo... e € um dos pontos que nds damos pé para pensar que nfo havia o embuste ai,
porque nem sempre a hostia se transformava em sangue, no momento em gue ¢la queria, ou
no momento que o padre queria. As vezes, passava duas ou trés horas, No segundo inguérito,
nos trés dias em que foi inguirida, ndo apareceu, ndo se manifestou o fendmeno. O fendmeno
na propria beata Maria de Aralijo era uma coisa esporddica, era uma coisa que ndo era feita

com hora marcada, sempre, quando e como ¢la queria,

Esses fendmenos, por serem de origem consciente, manifestam-se mais naguelas
pessoas que tém menos controles emocionais, gque colocam menos barreiras na sua
personalidade, ou 4s vezes, em pessoas que estdo, do ponto de vista psicoldgico, em momento

de desequilibrio. Vejam bem. estou falando de momentos de desequilibrios psiquico-



somidticos. Nio estou falando em loucos, niio estou falando em doentes da cabega, no estou
falando em doidos que devem ser intemados. Em pessoas que tém mais dificuldades, is vezes,
1550 ocorre em determinados momentos da vida, também em controlar a “racionalidade da
mente”, digamos assim,... Em pessoas que tém mais facilidade de abrir ou deixar aflorar o seu
inconsciente, os fendmenos sdo muito mais freglientes... Niio sdo raros. ... Nfio acontece nunca
nada. Numa casa mal assombrada, para acontecerem assombragdes, deve haver alguém vivo

li dentro ou muito perto da casa.

Quando analisamos a pessoa... nos tentamos fazer uma andlise sobre o que poderia
ter provocado esses fendmenos. se ela estaria usando desse recurso inconsciente para
apresentar, de forma agressiva, aquele tipo de manifestagbes. E comecamos a descobrir uma
série de detalhes muito interessantes. As (nicas coisas que pegavam fogo, que chamuscavam,
gue s¢ consumiam, eram 85 coisas relacionadas com o dono da casa. com o homem. com o
marido. Nunca havia... na cama do casal, quando pegava fogo o pano, uma parte da cama, era
o lado em que o marido dormia. Nio o lado em que a mulher dormia. Na cama da filha
pequena do casal nunca apareceu... Quando pegavam fogo os papéis eram as notas fiscais do
agougueiro que pegavam fogo. Mas ndo os papéis, de costura, dos padrdes que tinha a esposa
dele... no guarto, no escritério. Entdo, uma coisa interessante, parece que algo estd dirigido

conira determinada pessoa que mora naquela casa, que é o dono da casa.

Quando foi submetida a uma andlise psicolégica mais profunda a personalidade
dela. foram descobrir, de fato, distirbios mais sérios na menina, na moga. E ela tinha passado
por experiéncias muito traumatizantes. Algumas delas se mostravam muito dbvias. Ela tinha
sido expulsa da casa pelo pai. O pai dela tentou violentd-la... esse tipe de coisa traumatizante.
E que tinha saido da casa e que, provavelmente. essa tal moga, diante do homem, diante do
perfil masculino, ela teve uma reaglio de agressdo, uma reaclo de defesa, uma reaglo de
revolta. Conscientemente, muitas vezes, nds manifestamos isso. O nosso ego nos blogueia, em

certas manifestagdes. E ds vezes aparece num sonho... distincia, muita disténcia.

O padre Monteiro, em seu depoimento, disse que ela, Maria de Aratjo, captava e
que ndo havia condigies materiais ¢ casuais de se pensar que isso pudesse acontecer, dois ou

irés meses de antecipaciio.

Esses fendmenos sio possiveis? Esses fendmenos sdio possiveis. Fazem parte do
ser humano vivo. Todos nds temos essa qualidade, todos nos temos essa faculdade de
manifesti-la. Algumas pessoas, que nds chamamos de dotadas, conseguem manifestar, de
uma forma mais freqliente e mais espontinea, ¢ outras pessoas ndo conseguem fazé-la aflorar,

ol muitas vezes, nunca em sua vida. O grande mérito da parapsicologia feito em laboratério



consistiu em experimentar com pessoas normais, completamente normais. Pessoas comuns.,
Hi outras universidades com pessoas comuns, ninguém dotado ou especialmente dotado,
Entio se faziam testes... testes de telepatia ou teste de clarividéncia com grande nimero de
pessoas... Com pessoas que nunca, na sua vida, tinham apresentado manifestaghes, e...
notamos, percebemos que isso ¢ perfeitamente possivel... muito mais simples de trabalhar que
um baralho com cinco simbolos diferentes. cinco naipes diferentes. S3io: uma cruz, um
circulo, uma estrela, umas ondas e um quadrado. Estes cinco simbolos sdo refletidos, cinco
vezes, no mesmo baralho. Nos temos um baralho com vinte e cinco carlas ¢ muito bem
misturadas, pede-se & pessoa que esta sendo pesquisada que tente adivinhar qual a ordem em

que ¢stas cartas estiio aparecendo.

Entdo, poderemos estar pensando que ela esta adivinhando por clarividéncia, que
ela sabe em que ordem estas cartas estdio colocadas. E feita uma probabilidade de uma chance
em cinco de acertar. Por pura sorte, ela acertaria uma em cinco. Awé um cachorro acertaria
uma vez em cada cinco, eolocando-a pata la. nas probabilidades. Num baralho de vinte ¢
cinco cartas, ele tem, por pura sorte, pelas probabilidades, tem chance de acertar cinco vezes.
Quantos descobrem que o mimero de acerios € muito superior a cinco (entre vinte e cinco
cartas) e que i1sto se manifesta de uma forma constante e permanente. O parapsicologo é
obrigado a levantar hipitese de que ha ai um fator diferente do acaso. que estd influenciando
esses resultados. Estd fazendo com que esta pessoa acerte € que niio acerte por pura sorte. A
experiéncia em laboratrios sempre é muito fria, sempre é mais distante ¢ ndo é muito

importante.

Uma coisa podemos dizer, é que os fendmenos tém a ver com o comportamento
psicologico das pessoas que os manifestam. Hi uma co-relagio do ponto de vista da
personalidade entre o fendmeno parapsicolégico e o ser humano. E através também de muitas
pesquisas ¢ de testes de personalidade aplicados nas pessoas que faziam o experimento no
laboratirio, a gente chegou a uma série de resultados, a uma série de conclusdes. Por
exemplo, as pessoas deixam de apresentar bons resultados, resultados favordveis, na medida
em que vio se cansando. Os resultados, com perdio da palavra, da expressio popular, na
medida em que eles se tornam chatos e enchem o saco das pessoas que estdo ao lado, com
tentativas e mais tentativas de adivinhagio, os resultados tendem a cair, ou seja, tudo faz parte
do ser humano, da motivagdo do ser humano. Fu fago uma coisa, quando ainda estou
acreditando nela, tenho &nimo, estimulo para fazé-la. Quando vou me perdendo, me

desgastando e tal, isso cai também, os meus resultados comegam a cair. ... Em termos de



personalidade, os sujeitos que melhor resultado apresentam 530 os que acreditam na
possibilidade de o fendmeno acontecer.

Em parapsicologia sio chamados de ovelhas, ovelhas e cabritos. Cabritos sio os
descrentes. Sdo aqueles que ndo acreditam no fendmeno; e, quando niio acreditam no fendmeno,
acontece, as vezes, o fendmeno contririo, inverso, que eles ndo chegam a obler nem sequer o
numero de resultados que obteriam pela pura sorte, pelo acaso. Entdio, se numa experimentaciio,
com 100 cabras, eles deveriam por acaso obter 25 resultados, 0s nfio crentes, as pessoas que nio
acreditam na possibilidade de esse fendmeno acontecer, obtém treze, doze; ¢ uma prova ao
contririo. Eles estido blogueando a sua faculdade “psigimica”, sua faculdade paranormal, extra-
sensorial, para provar aquilo no qual eles acreditam como sendo... Os resultados caem. Mas, um
dos grandes testes de personalidade é o de pessoas crentes, que acreditam que se obtém
resultados muito melhores do que as pessoas céticas, isto ¢, as que ndo acreditam...

As pessoas mais socidveis, extrovertidas, abertas obtém, via de regra, resultados
melhores do que aquelas pessoas mais retraidas... de comportamento mais secundirio, mais
racional. Mas, acentuando algumas perguntas,... creio também que sfio importantes 0s estudos
dos fendmenos parapsicoldgicos, porque alguns destes fendmenos, que aconl¢ceram na
historia, serviram também para fazer mal a muita gente, para prejudicar a vida de muitas
pessoas. Se nos pegamos, por exemplo, toda a época da Inquisiclio do ladoe eatélico. ou ainda
na epoca do lado protestante, quantas pessoas ndo foram queimadas como bruxas, por
exemplo, por manifestarem toda uma série de fendmenos para os quais, hoje em dia, (s¢ bem
que podemos considerar extraordindrios) podemos encontrar uma explicagio. ... Entdo. ¢
interessante o estudo desta fenomenologia que eu acho ter uma contribui¢io a dar 4 propria
parapsicologia e a todas as manifestagdes da beata Maria de Araijo,

Deste ponto de vista, muitas coisas que se apresentam podem ser explicadas
através da parapsicologia. Nio tem a parapsicologia, a instincia superior, digamos assim, a
competéncia para dizer se isso foi milagre ou ndo foi milagre. Mas ¢ um elemento a mais.
somando-se aos outros, & andlise do tipo psicologico, antropolégico, teoldgico, sociologico, ¢
poderd dar uma contribuigio, um esclarecimento da viso do milagre de Juazeiro do Norte,

Entdo, eu paro por agui...

Maria do Carme Pagan Forri

Quem ¢ de nds que jamais mentiu? Ha alguém que nunca mentiu aqui? E dbvio, A
gente mente, ¢ proprio do ser humano, ou por defeito, ou desequilibrio... E o inconsciente,

com todo o seu talento, a sua capacidade de dramatizaglio, a sua capacidade de envolver o



fato, ele o faz, 45 vezes, de uma maneira diferente. Se ele ndo consegue passar de uma forma
verdadeira, ele truca. E truque mesmo de magica, coisa comum, normal. A gente encontra isso
com muita freqliéncia. Por exemplo, uma vez, em sio Paulo, fomos pesguisar, fomos atender
a um chamado de uma casa mal-assombrada, no bairro Vila Ré: “Ta pegando fogo! Ta
pegando fogo! Ta pegando fogo!™. E a gente chegou 14. Cercando o fenbmeno, a gente viu
que estavam colocando fogo. Numa situagio completamente diferente dessa que o Pablo

descreveu, hoje de manhi.

O fogo do fendmeno parapsicologico. a combustio do fendmeno parapsicologico,
muitas vezes, ¢ diferente da combustio normal. O truque, entdio, é a minha hipdtese. O
parapsicilogo. eu insisto um pouco nisto, as vezes, deixa o fato, que é investigado
profundamente como truque, passar despercebido; complica pra avangar a guestio, O
parapsicologo € alguém que tem olho aberto pra isso. A gente estuda; ndo sei fazer maigica,
mas a gente estuda a logica da mdgica, do embuste... A gente tem o olho abero pra isto.
Quando Pablo afirmou que veio pra cd ouvir, que aceitou estudar o fato porque, do ponto de
vista dele, is50 ndo ¢ embuste, ele sabe o que estd falando, da mesma forma, quando afirmo a
vocds, clarissimamente que ndo hd trugue, ndo hd embuste, ndo ha qualquer fraude nesses
fendmenos parapsicoldgicos. E absolutamente trangiiilo dizer isto. Eu gostaria de demonstrar

1550 com um (nico fato, mas eu nfio posso me alongar.

Pedi a vocés que prestassem atengdio, hoje de manhd, quando a gente via no
inquerito, na meditagiio da primeira transformagdo da hostia, quando Maria de Araiijo recebe
a hostia do Padre Cicero; esta hdstia ndo se transforma em sangue. Padre Cicero tira a hostia
da boca da beata e ela diz: tem que ser na missa. Posteriormente, nas trés experiéneias do
segundo inquérito, o que é que acontece? E exatamente a mesma coisa que a comissdo tenta
fazer. na primeira vez que lhe di a comunhiio. A comunhdio fora do ambiente (Pablo falou
muito bem, hd pouco, de tudo isso), fora do contexto, sem a situaclo emocional, sem o

envolvimento da pessoa com o fato... a transformacfio nfio acontece.

O segundo inquérito ¢ administrado friamente, como em laboratdrio, e a coisa nio
aconfece. O psiquismo humano ndo ¢ um computador, cujo botio uma pessoa aperta, solta o
dado, ele solta o fendmeno. Ele precisa de condigdes pra poder realizar o fendmeno. E mais: o
nosso consciente, especialmente, é o nosso maior aliado, sem sombra de dividas, mas tem
suas frescuras, sem divida nenhuma. Ele nfio se deixa dominar. Quando a gente diz que o
fendmeno parapsicoldgico é espontineo, é incontrolivel, ¢ isso mesmo. O inconsciente nio
permite ser controlado. O fendmeno parapsicologico acontece, quando o inconsciente quer,

independentemente da nossa vontade.
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Porque, se dependesse da vontade, certamente, no segundo inguérito, Maria de
Aratjo teria feito as trés transformacdes da Hostia. Anterior a isto, se fosse truque, se Maria
de Aradjo estivesse trucando com José Marrocos e tal, sem sombra de dividas, ela teria feito

todo o possivel pra trucar, exatamente no momento das trés experiéncias.

O segundo inquérito foi levado a efeito por gente que queria provar que ndo era
milagre. Se a coisa fosse um trugue muito bem feito, ela teria feito algum truque ali. mesmo
que fosse pega. E a questdo ndo ¢ mesmo de aparecer o truque? — eu sempre pergunto.
importante notarmos, ou talvez até termos a humildade para reconhecer que ndo é porque
somos doutores em uma porglio de coisas e de ciéncias, que temos de ter a perspicicia, mas

temos que aprender também.

O principio da economia de hipdteses tira a possibilidade do trugue. A gente
estudou, usou ai todas as possibilidades, como: medicina, psicologia, parapsicologia, e nfio ha
mesmo a possibilidade de um truque. Pela economia de hipdteses, o proximo passo € tentar
ver ¢ esse fenomeno € um fendmeno natural. Dentro da ciéncia tradicional, da medicina

tradicional, ele nfio ¢, absolutamente, um fendmeno natural,

Bom! Eu gostaria de fazer para vocés uma aproximacio dos fendmenos
apresentados, a partir do inguérito, unindo-a com as explicaghes que Pablo deu de
parapsicologia. Entdo, eu fico assim com uma certa dificuldade por causa do tempo, Nos
vimos que Maria de Arajo tinha um grande nimero de fendmenos. Fu estou tentada em
restringir a explicagio dos fendmenos a dois ou trés, inicialmente. Mas eu gostaria de falar de
irés fendmenos: primeiramente, da crucifixio, o... da exsudagdio sanguinea e estigmas, que
seria tudo mais on menos a mesma coisa da transformaclio da hostia e das possiveis
adivinhagdes de Maria de Aradjo. Se houver mais tempo, talvez abra pergunias ou avance

outros fendmenos.

Comegando pelo fendmeno da Crucifixio ou estigmas. O que € que isso? Como é
que a parapsicologia pode explicar uma coisa como esta? Nos temos em parapsicologia o que
a gente chama de dermografia (grafia da pele). Isto é uma coisa muito comum. Vocés podem
encontrar exemplos, ai a vontade. de pessoas que tém manchas no corpo, porque a mie, na
hora de ir para a matermnidade, teve vontade de comer um frango assado, e jd ndo dava mais
tempo: entdo nasceram com (eu tenho uma prima que tem) um frango assado na coxa, Outras
que, durante a gravidez, tiveram vontade de comer qualquer coisa e nfio CONSeguiram comer, e
o bebé nasceu com aquela mancha. E uma coisa relativamente freqiiente. E o principio do
fendmeno acontecido com Maria de Araijo de impressdes admirdveis no corpo. As chagas no

peito de Maria de Aratjo levaram anos pra curar. Ela niio tinha feridas, ela tinha manchas. ..



sanguineas nos locais das chagas. E a mesma coisa; o influxo do psiquismo sobre o organismo

da pessoa produz a tal mancha ou a tal chaga.

Padre Pio de Pietralcina..., alguém o citou ontem; ele tinha chagas permanentes
nas mios, nos pés. Isso € o influxe do psiquismo sobre o organismo. Mas como & que é esta
histéria, o psiquismo influir lanto assim sobre o organismo? A gente tem que esquecer que o
psiquismo € uma coisa e o organismo ¢ outra; que corpo e alma sfo duas coisas diferentes. E
uma coisa s6. Quando a gente dd um ponta-pé numa pedra, imediatamente a gente tem um
reflexo psiquico, ndo tem? Por exemplo, uma raiva: quando a gente tem uma emogdo muito
forte, a gente pode ter, efetivamente, uma reaglio fisica. Niio existe absolutamente essa

separagio corpo ¢ alma. E a mesma coisa,

Portanto, se eu tenho medo ou se cu tenho vontade de imprimir inconscientemente
(conscientemente ¢ mais dificil, é mais ficil inconscientemente) alguma marca no feto.
imprime-se a marca no feto. E corpo do meu corpo. Se a minha psicobulia faz com que eu
deseje tremendamente sofrer com Jesus Cristo, eu imprimo no meu corpo as chagas de Jesus
Cnsto ou dramatizo, fazendo sangrar naquele local o sangue normal; ndio € tio normal assim,
mas por ali escorrendo sangue nos lugares das chagas. Isto ¢, rapidamente, a dermografia, e
alguns fendmenos de Maria de Aradjo se explicam pela dermografia. A crucifixdo com os
cstigmas de ferida, de chagas a gente explicaria pela dermografia. Isso na dermografia

catolica € relativamente freqiiente,

Dermografia, entio, pode ser simplesmente uma mancha ou realmente fazer uma
ferida. Voods se lembram do filme O Exorcista, quando se desenhou no estdmago a palavra
“Help™; era o inconsciente da garota pedindo ajuda, pelo amor de Deus. E escreveu a palavra

secorma; ndo era o demdnio pedindo ajuda..,

Nesse fendmeno da crucifixio, o sangue nlio necessariamente aparece nos lugares
de ferimentos de Jesus Cristo. Ele aparece sem chaga, sem... sair sangue, Ele pode parecer o
que nos chamamos de aporte. Aporte ¢ o seguinte: um corpo sélido ulirapassa outro corpo
solido sem que a natureza de um ¢ de outro seja desmanchada. Por exemplo. em casas mal-
assombradas (alguém ja entrou em casa mal-assombrada?) Ja? Ja? Vioavam tijolos nessa casa?
Eu queria saber: Voavam tijolos nessa casa, ou alguma coisa que nio fosse propria do interior
da casa? Coisas de fora que entram na casa? Eu s queria saber exatamente isso. Era saber de

VOCES um COrpD OPAcao que uhrapass-n Um OUing COrpo Opacao.

O fendmeno do aporte, os fisicos tém ai uma explicaglio pra ele. Eu ndio sou fisica,

por [avor, ndo me questionem a respeito do mecanismo fisico do fendmeno, porque eu nio



vou saber responder. Eu vou apenas repetir uma hipdtese de explicaglo, porque & impossivel

expenmentar isso em laboratorio.

A opacidade de um corpo sélido é dada pela velocidade do domo deste COTpa, que
compde este corpo. Portanto, se nés influirmos na velocidade do dtomo, nds teremos entre um
dlomo ¢ Outro... COrpo opaco, um espaco equivalente 4 distincia de estrela a estrela. Pelos
furos do outro corpo opaco, sem problema absolutamente nenhum. Na teoria. wdo bem. A
gente até que consegue entender. Provar isso na préatica ndo se sabe. O que se sabe & que,
efetivamente, um corpo opaco (tijolo) entra na casa com tudo fechado: que O estrume que
Pablo citava, hoje de manhd, entra na panela de comida fechada. Fssa familia que Pablo citou,
quase morria de fome, porque nfio tinha o que comer. Havia estrume por dentro do pdio ¢ por

todos os lugares. Isso € o que a gente chama aporte.

A gente chama aporte também aguele sangue que cai nas imagens, por exemplo,
de Cristo... A gente chama aporte a ligrima da imagem que sangra. A gente chama aporte
tudo aquilo que, pra que acontega o fendmeno, tem de ultrapassar um corpo solido. Na visio
do sangue, o sangue de dentro da pessoa sai, ultrapassa a roupa. Maria de Araijo pode ter
dramatizado a crucifixio, através do aporte, colocando em ferida o seu propric sangue, de

dentro pra fora, nos locais das chagas.

Uma das hipéteses para o sangue na hostia ¢ a hipitese de trabalho, é exatamente
o aporte. Nos temos inlimeros casos de pessoas que sangravam como Maria de Aradjo, e o
fendmeno, em todas as epocas ¢ em todos 05 povos e em qualquer lugar, a gente encontra. A
gente ndo encontra com tanta facilidade uma pessoa que dramatize, da forma como Maria de
Araijo fez. Dramatizar & montar a situaclo. Nio tem nenhuma conotagdo pejorativa, mas ela
dramatizow, ela montou a situaghio inconscientemente. E mais dificil a gente encontrar isso — a
hostia dentro da boca, recebendo o sangue. Para nds existem duas possibilidades; a mais ficil
ai do principio de economia de hipdteses seria uma exsudacio sanguinea do aparelho bucal, O
inconsciente digeriria esse sangue da forma como ele quisesse. Ele daria uma coloragiio,
deixaria aparecer um pouco da hdstia e jogaria... o san gue da forma como quisesse. E, depois
de retirada a hostia, a boca estaria limpa e si. o corpo estaria reabsorvendo algum possivel

resto de sangue que tivesse ficado na boca de Maria de Araiijo,

Dr. Cardoso dizia assim: na medicina tradicional, isso ¢ absolutamenie
impossivel. Tudo aguilo que sai do corpo nfio volta para o corpo. Mas ai. quando a genie
comegou a discutir com ele a questdo da parapsicologia, a gente disse o seguinte: em

parapsicologia, a exteriorizaglio da energia somética, humana, propria do homem, material,



limitada ndo passa;, ela pode, algumas vezes, se condensar ¢ se transformar naquilo que a
gente chama de ectoplasma. transfigurando uma pessoa. por exemplo,

Contou-lhes mais uma caso em parapsicologia: ... Numa das sessdes, o pessoal
pediu 4 parapsicologa que cortasse os seus cabelos e desse como lembranca, como
recordagdo. Ela pegou uma tesoura, cortou os cabelos, colocou dentro de alguns envelopes e
entregou ao pessoal. Quando o pessoal chegou 4 casa e abriu o envelope, ndo havia nada. A
energia foi reabsorvida pelo corpo humano. da mesma forma quando nés acreditamos que o
sangue da boca de Maria de Aratjo era sempre reabsorvido pelo organismo dela. Por isso a
boca limpa ¢ si. Um truque nio da pra fazer isso Tratando-se de truque, de alguma forma, a
pessoa tena que sujar pra fazer isso, se havia tanto sangue como o pessoal descreveu que
havia. O dente tem que ficar sujo de sangue... O sangue ndo ¢ uma coisa que some de uma
forma assim tdo ficil, a ndo ser parapsicologicamente, quando reabsorvido pelo corpo.

Quando se tirava a particula da boca de Maria de Araiijo... no sanguineo e tal, ela
continuava sangrando. Ainda continuamos a dizer que é muito provavel que fosse um aporte.
Esse caminho do sangue até o objeto normalmente ¢ invisivel. Fle ¢ desmaterializado e
materializado naquele ponto. Eu ndo sei se ha mais alguma coisa a dizer a respeito da
transformaglio da hostia. Eu diria que ¢ mais ou menos por ai aquilo que a gente tinha que
dizer. Eu nfio vou ficar me alongando demais. No entanio, consideremos ainda energia e
sangue em Mana de Araijo. A energia ¢ um tipo de matéria, o sangue é outro tipo de matéria,
(} sangue ndo € energia e, como tal, se ele ndo estiver num local apropriado para ser
absorvido, ele ndo vai ser reabsorvido. Quanto & energia. a gente nunca conseguiu detectar se
¢la efetivamente se separa do corpo. As experiéncias que se tém feito, até agora, dizem que a
telergia vai até um ponto, mas sempre ficando ligada ao corpo. A gente diz que, quando um
objeto se movimenta a distincia, essa telergia forma como que um terceiro braco que
movimenta esse objeto, mas ligado ao corpo. Ndo se tem noticia de que a energia se
desligasse. Entdo, por isso, ¢ muito mais ficil haver a absorgiio. O sangue desligou-se do

corpo, € o que caiu ld no paninho ndo fez falta inclusive para o organismo da pessoa.



NO TEMPO E NO POVO DE MARIA DE ARAUJO: O SENTIDO E SIGNIFICADO DO
MILAGRE, EUCARISTIA, MULHER, PADRE, SECA E DE SANTIDADE E EM QUE.
0 FENOMENO VEM CONFIRMAR OU QUESTIONAR OS5 CONCEITOS

Marceline Sivimski

As minhas consideragies querem ajudar na reflexio dos participantes do
Simposio, a partir do que foi colocado, especialmente nas exposiches deste dia [ 18-09-1989].
S3o consideragdes ndo para fechar ou concluir, mas para abrir alguns trilhos para
continuarmos na busca do aprofundamento e compreensio dos sucedidos que marcaram a
histdria de Juazeiro, do povo nordestino e brasileiro.

Declaro que nfio pretendo com isso farer uma sintese do simposio, nem uma
reflexdio teologica para ler, 4 luz da fé, as contribuicdes da psicologia e parapsicologia.
Pretendo, isso sim, invocar o conjunto sinal-milagre acontecido aqui, com a finalidade de dar
uma leitura mais teoldgico-pastoral, uma vez que o tema para mim destinado. *No lEempo € no
povo de Maria de Aradjo: o sentido e significado do milagre, eucaristia, mulher, padre. seca ¢
de santidade ¢ em que o fendmeno vem confirmar ou questhionar os conceitos™, foi, durante o
dia, brilhantemente abordado... [referéncia aos outros palestrantes]. Para que nio haja
colocagdes paralelas ou mesmo repeticies desnecessdrias, folgo em tratar, em minha
abordagem, mais a perspectiva teoldgico-pastoral,

Para isto, algumas questies se impdem: O que Deus guer mesmo nos revelar ou
indicar com todos os acontecimentos que estamos analisando, nesses dias. nio esquecendo
que Ele esti acima das instituigdes, das leis, das igrejas e das ciéncias humanas? Essa
pergunta tambem traz no seu bastidor uma questdo politica, isto & a quem esses
acontecimentos € fendmenos favoreceram e estiio favorecendo hoje? A  hierarquia
eclesidstica? A elite dominante? Ao povo “lascado™ do Nordeste? E como esses trés reagiram,
trabalharam ¢ assimilaram os acontecimentos e a sua evolugdo historica? O que mudou, ou
ndo mudow, na regidio, com os acontecimentos, tanto na drea politica, econdmica, cultural,
religiosa, eclesidstica?

Olhando cem anos, esses acontecimentos trouxeram mais vida, esperanga,
liberdade, resisténcia e unilo do povo, este povo pobre, filho da seca e explorado? Isto é,
es5¢s acontecimentos ajudaram o povo a ser mais “gente”, descobrindo um Jeito novo de viver
em meio aos latifindios, a terra seca do Nordeste, com todas as oligarquias ¢ monopdlios

existentes? O que foi milagre, no contexto do Nordeste daguele tempo, considerando-se a sua
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realidade politica, econdmica e eclesidstica? Qual foi o contetdo captado pelo povo, ¢ como
£55¢ mesmo povo interpreta, hoje, esses milagres?

E bom dizer, desde o inicio, que para Deus esta, em primeiro lugar, o dom sagrado
¢ mais santo que nos temos, que € a vida. A vida em abundéncia para todos, especialmente
para os mais pobres. Entlio o milagre, para Deus, nfio estd, em primeiro lugar, na
transformagio da hostia, mas na transformagio das estruturas e da sociedade, gerando mais
possibilidade de vida e dignidade para todos.

Por isso é importante que este contexto do milagre possa ser colocado na
perspectiva do sonho do Pe. Cicero e no contexto da crise nacional, regional ¢ local existente.
0 sonho do Pe. Cicero que se apresentou numa visdio: treze homens vestidos de branco
entraram na sala da escola onde ele [Pe. Cicero] estava e sentaram-se na mesa do professor,
numa disposi¢lio que lembrava a Gltima ceia de Jesus Cristo, apareceu como esté no quadro da
sanla ceia. Seu coraglo estd visivel, exposto e simbolicamente representado como que
incendiado de amor pelos homens ¢ despedacado, sangrando das fenidas surgidas pelos
pecados da humanidade e pela indiferenca. Quando Cristo ia dirigir a palavra a seus
apostolos, um grande nimero de camponeses e miseniveis entrou de repénte na escola.
Davam a impressdo de que vinham de muito longe, sem pertences, e Cristo. voltando-se para
eles, lamentou a ruindade do mundo e as inumeriveis ofensas da humanidade a seu
Sacratissimo Coragdo. Apontou para os pobres, voltou-se para o Pe. Cicero e disse: “Vocé,
Pe. Cicero, tome conta deles!™. Naguele ano, Cicero veio morar em Juazeiro, numa pequena
casa, coberta de palha, defronte da Capela de N. Sra. das Dores, e comegou a sua vida entre os
pobres que The haviam sido confiados por Cristo.

O sinal-milagre nio pode, portanto, ser isolado e desvinculado do conjunto de
fatos que fazem o contexto histrico do Juazeiro, ontem ¢ hoje. O sinal-milagre da presenca ¢
acio de Deus se iniciou, talvez, hi muito tempo, ¢ continuard no meio deste pOVO por muito e
muito tempo. O sinal-milagre ¢ visivel, quando os pobres sio valorizados. respeitados,
amados. ou quando se organizam para a sua libertaclio. E nos cremos que Deus se revela na
histona e nos acontecimentos e que esse Deus tem seus segredos e jeitos para manifestar o seu
poder-projeto como amigo, como companheiro e como libertador de seu povo, Ele age e se
manifesta, através de pessoas santas e pecadoras, dotadas de fendmenos ou ndo, através da
agio destas pessoas, da coeréncia de vida, do profetismo ¢ mesmo entre as ambigiiidades.

Contudo, Deus estd preferencialmente do lado onde estdo os pobres e
marginalizados, e especialmente as suas organizagdes e resisténcias. Fstd do lado deles ¢ com
aqueles que lutam e se alinham aos pobres, na luta da vida, da liberdade e dignidade.




E neste contexto e perspectiva que deve se entender o chamado sinal-milagre,
Milagre significa sinal, ou seja, “atencdio, aqui hd algo importante!”. E uma sinalizaclio que
indica a direglio, como um convite de seguimento e, portanto, uma saida, uma esperanga

maior.

Na Biblia, o milagre situa-se sempre no contexto social, global, comunitirio,
popular e profético. Entio o milagre ndo é para favorecer o individualismo, projecio de
pessoas, interesses particulares. Mas uma sinalizagio na caminhada do povo. Coloca-se na
perspectiva da realizaglo do plano do Pai, de uma orientagio libertadora, histdrica e
integradora. E, neste sentido, poderiamos analisar o capitulo 6 de S3o Jodo. Relata mais ou
menos o seguinte: Jesus, jd no final do dia de caminhada com o seu povo, depois de muitos
discursos, percebeu que a grande multidio que o seguia estava com fome, estava faminta.
Perguntou a seus discipulos se eles tinham alguma coisa para oferecer de comida a esse povo.
E eles abriram as mos: “Nio temos nada, ¢ nem na cidade hd comida suficiente para tanta
gente”. | ai Cristo perguntou: “E vids, o que tendes?” Ai Filipe disse: “Parece que hid um
menino que tem dois plies e trés peixes”. Notem que esse menino estd representando o novo, a
mensagem, 0 milagre, o sinal. Mandou o povo se sentar dividido em grupos. e aconteceu que
nesse dividir em grupos estava. certamente, por detrds de cada idéia de Jesus... (pausa na

gravagio),

E 0 pessoal comegou a se organizar, se reunir em grupos, fazer a partilha do que
trouxera. k£ Jesus abengoou este gesto. E a mensagem significa comunicar vida, abencoar o
gesto, no sentido de buscar mais vida, portanto mais liberdade. Deus, junto aos seus
escolhidos, seu povo lascado, pobre, significa proposta nova, projeto apresentado pelo
menino, com dois ples e trés peixes, portanto. a partilha, a solidariedade pela qual Jesus dd a
vida. Projeto pelo qual Ele diz: “Eis minha vida. Eis o meu projeto. Eis minha proposta capas
de salvar a humanidade da fome, da inveja, da divisdo e da mone”, Significa a vitoria da

Ressurreiglo. Significa esperanca transformadora.

E o simbolo, para nds maior, da eucaristia € a mesa com comida e festa para todos
os empobrecidos, que sfio os amigos prediletos Dele, lembrando ¢ celebrando o projeto do
Ressuscitado, vivo e vitorioso, que trouxe aqueles ensinamentos e priticas construtoras do
reino. Sentar-se 4 mesa, em cada missa, significa abragar ¢ comungar o projeto e as propostas
de Jesus Cristo, que se resumem em vida nova para todos.

Milagre, hoje. consiste em levar adiante ¢ lutar pelo projeto de mais vida para

todos, liberdade. pdio, terra, justica com a participagdo de todos, com quem a experiéncia da

partilha, solidariedade ¢ servigo seja construida, vivida ou sofrida. Entdo sinal-milagre é, de




alguma forma, retomar o sonho do Pe. Cicero, no qual estd embutido um projeto que se

identifica com a proposta de Jesus Cristo.

Em Juazeiro estd acontecendo este sinal-milagre? Se a Historia séria. escrita a
partir do povo pobre; se as ciéncias sociais, sociologia, psicologia, parapsicologia, medicina,
s¢ 4 memdoria do povo vem testemunhando, esclarecendo que nos fatos acontecidos ndio houve
embuste, ndo houve md intengio, nem fraudes, nem mentiras, mesmo que 08 acontecimentos
mostrem ambigilidades, a Teologia tem que considerar mais esses fatos ¢ ver neles um lugar
da revelagdo de Deus, indicando um caminho, um sonho, um projeto a ser realizado, pois os
acontecimentos, os fatos ¢ a histéria sio motivos como lugares da revelacdo de Deus. de sua
vontade a seu povo, airavés de sinais sensiveis, visiveis e perceptiveis. Por isso, mesmo que
os fendmenos analisados tenham uma explicaglio natural, nada impede que Deus possa se

manifestar ¢ comunicar is pessoas através deles.

Quais sdio s sinais, em Juazeiro, que remetem ao sinal-milagre de Jesus Cristo?
Se o milagre ¢ um sinal de chamada, aten¢do na caminhada do povo, uma interpelacio para a
mudanga e uma provocag3o para os sentimentos, vamos encontrar muitos sinais que evocam
esse sinal-milagre nos discipulos de Jesus, em Juazeiro. No caso, refiro-me a muitos: o Pe.
Cicero, Maria de Aratjo, José Marrocos ¢ outros: apenas lembro alguns para assim a gente

pensar, reviver ¢ celebrar juntos.

Por exemplo, um dos sinais s3o essas muitas expenéncias humanitarias que
existem no nosso povo. A experiéncia de solidariedade, simplicidade vividas entre tantas
tamilias, vizinhos e romeiros. A experiéncia da identidade do povo em torno do Pe. Cicero, de

N. Sra. das Dores, enfim, dando sentido, inclusive. para seu caminhar ¢ viver.

Fica clara a mensagem deste Simpdsio: que os acontecimentos de Juazeire s6
podem ser entendidos, se vistos a partir do pove, o chamado poviio. O sinal-milagre de
Juazeiro ndo pode ser analisado e escutado apenas pelo transformar da héstia em sangue, Mas
deve ser visto no conjunto da caminhada do povo, tendo, como exemplo, Pe, Ibiapina, um dos
marcos significativos da historia. O sinal-milagre estd embutido no sonho do Pe. Cicero, que o
leva a permanecer com o povo ¢ projetar uma saida politica e econdmica para a situacio de

miséria de seu povo.

O sinal-milagre de Juazeiro tem no seu bojo caracteristicas que o identificam
como sinal-milagre da Biblia, especialmente com Jesus Cristo. Por isso se pode afirmar que
na experiéncia histérica de Juazeiro, e ao redor de Juazeiro, os discipulos de Jesus continuam

fazendo memdéria viva das propostas e praticas de Jesus, tanto ontem, como hoje.




As competitividades, animosidades, guerras, etc. fazem parte da opgiio de Jesus e
de scus discipulos, ao se colocarem ao lado dos pobres, revelando a eles o seu plano, lutando
por eles, marcando presenga em suas organizacbes de resisténcia. Em virtude disso. os
poderosos reagem.

O sinal-milagre de Juazeiro continua hoje ¢ sio tantos os sinais que o identificam
com o sinal-milagre de Jesus Cristo: as romarias como celebraclo da misericordia do Pai e
acolhimento da esperanga para a resisténcia, a congregacho do povo ao redor de Jesus, como a
multiplicagio dos pdes, como o encontro de Jesus com a multidiio. com o desejo de ouvir e
ver o segredo para poder sobreviver; & mais. a memaria que o povo faz de Jesus e seu projeto
na participaglio das romarias ¢ da missa. Agora, fica a pergunta para o clero: até que ponto nds
fazemos a missa, no sentido da meméria, da aciio de graca, da identificacfio com este Jesus
Cristo pobre, perseguido, torturado? A romaria também ¢é oportunidade de festa e partilha.
confraternizagiio dos pobres, sinal, portanto, inicial, de como serd a experiéncia do reino dos
pobres.

(s acontecimentos em Juazeiro, mesmo com as suas ambigilidades embutidas,
trazem sinais da presenca e aglio de Deus intervindo na histéria mas mostrando sua
misericdrdia junto aos mais pequenos. O milagre da héstia serd sinal no meio do povo, na
medida em que este crescer em liberdade, mais vida. mais Justi¢a. isto ¢, uma mesa farta de
pdo para todos

Frente & multiddo dos camponeses miserdveis, Jesus disse: “Toma conta deles™

Muito obrigado,




SINTESE CONCLUSIVA

Perguntas Propostas:

1 No seu entender, o que esse simpdsio contribuiu para a discussdio sobre os fatos havidos, ha

um seculo, envolvendo padres e beatas, em Juareiro e em outras localidades?

2 Quais as linhas de trabalho ¢ as perspectivas de estudo que se mantém abertas como foram

vislumbradas, através dessas discussdes aqui havidas?

Helcion Ribeiro

Bem, primeiramente, fui pego de surpresa para participar da mesa de
encerramento, Por ser o primeiro a responder, fica mais dificil. Eu nem sei o que pensar, mas,
acho que existem alguns fatos que evidenciam a contribuiglio deste simpdsio. E eu diria o
seguinte: se esse simposio fosse feito em Fortaleza, no Rio de Janeiro, ou nalgum outro lugar
fora de Juazeiro, ele teria uma conotaglio diferente. Mas sendo feito aqui, nfo é exclusivo da
academia; ele tem que levar em conta o fato de que se dd ¢ agui a histéria dessa situagiio, ¢ a
pergunta que fica no coragfio, particularmente, devia ser propensa a religilio catdlica que tenta
viver. Entiio, nesse sentido, tem um significado diferente, feito pela academia aqui. daquele

significado, se fosse feito pela academia noutro lugar.

Uma primeira contribuicio muito significativa ndio foi. alids, a primeira
contribui¢do significativa, no meu modo de ver, que aconteceu, ndo foi aqui dentro, foi a
desestabilizagdo da proibicdo sobre a referéncia aos famosos paninhos. Por ter se mostrado
1550, por ocasifio do simpésio, portanto ¢ resultado do simpésio, isso traz algumas coisa pra
muita gente de Juazeiro. No entanto, uma contribuiclio mais cientifica. mais apurada, no
sentido de dez, & outro aspecto significativo: muitas idéias vinculadas foram expostas de uma
forma quase acabada, por exemplo, a figura Z¢ Marrocos, que era uma figura que nfo estava
considerada no conjunto mais significativo, para que depois se detecte um papel desse senhor,
Trazé-lo aqui ja é alguma coisa muito propria, muito significativa. Entdio, José Marrocos,
nesse contexto, acho que ¢ um fato imporantissimo. Outro fato importante, parece-me, € o
fato de que, tendo a academia assumido essa temdtica, ela ¢ capaz de ouvir que a lgreja

também tem uma palavra a esclarecer.




Essa Igreja, de que falo, niio ¢ necessariamente exclusividade de homens da
hierarquia que tém um amor grande & sua instituigio, mas nem sempre acompanham
‘paripassu’ todo o desenvolvimento que Deus oportuniza, apesar de a academia niio gostar
desta palavra, mas todo o conhecimento que Deus oportuniza, também na academia, para que
s¢ desenvolva e caminhe & frente ¢ que, no fundo, ao mostrar a verdade do trevo cientifico. ela
nada mais faz do que mostrar a verdade que vem de Deus.

Uma outra contribuigio significativa no simpdsio, que vejo ainda, é que a URCA
leve coragem de trazer aquilo que dormita hd cem anos, século maldito ¢ herético; gostei
desta expressiio. Entdo, a pergunta deste tempo foi feita por um piblico com coragem. ndo
polemicamente, como surgiu no noticidrio da imprensa ai. Acho que o simposio, em nenhum
momento, foi polémico por perguntas diversas, mas nos saimos daqui mais radicais, pro e

contra. Acho gue enfrentamos com serenidade uma série de elementos,

Luitigarde Barros

Tomando o trem de Helcion, vejo o assunto por dois caminhos: um., como
cientista; outro, como nordestina. Ndo me preocupa esse problema. A coisa que me
preocupava cra se milagre, se ndo milagre; isso eu estou sempre dizendo em todo canto aonde
eu chego. Para mim, o assunto corre sempre em duas verientes: se a hierarquia da Igreja vai
dizer, ou o pove do Nordeste ji decidiu que houve milagre. E durante cem anos prescindiu da
decisdio da Igreja, como vai continuar prescindindo da deciséio da ciéncia. Na minha cabeca,

ndo corre pela ciéneia, nem corre pela decisdio do Vaticano o que aconteceu em Juazeiro.

Entio. nessa perspectiva, como eu ndlo tenho vinculagdo com problemas da lgreja,
da hierarquia, mas me sinto extremamente vinculada, enquanty pove do Nordeste, ao
problema de Juazeiro. A mim independe se é milagroso, se é parapsicolbgico. A iinica coisa
que me passa, nesse momento, € que o simpasio veio discutir isso apenas. Enquanto cientista
¢ enquanto nordesting, isso me incomodou sempre, seja com aprego de embusteiro, seja com
aprego de crente. O mundo todo é crente. A mim nunca incomodou que se chame o povo do
Nordeste de crente, o povo de Juazeiro de crente, Temos de acreditar em alguma coisa, nos
vamos ler de acreditar no dia 15 de novembro, que é o dia em que vai haver alguma coisa.
Entdo, enquanto nordestino, todo mundo acredita que o Padre Cicero faz alguma coisa. Vai se

o padre Cicero vai ser o produto do nosso imagindrio e da nossa vontade de acreditar.




Se ele merece crenga, isso ndo ¢ problema e nem a lgreja vai decidir, ou se a
parapsicologia vai decidir; iss0 ndo é um problema. Eu gasto minha crenga na hora que eu
quiser, como eu quiser e com quem eu quiser. Ha gente que ¢ré na Xuxa: um problema sem
muita importincia. Cientificamente, tive um compromisso sim. Acho que esse simpasio

Irowxe muita coisa.

O simpdsio trouxe o padre Cicero homem histérico, e foi esse homem historico
que historicamente ficou resgatado nesse simpdsio, Vérias perspectivas no simpésio, e aqui
ndo houve busca, pelo menos dos personagens histéricos de Juazeiro, tradicionalmente
citados, com historiografia insuficiente como embusteiro, Esse simposio transformou isso. O
que achei gozado ¢ que até com o personagem da Igreja, isso agui ficou claro, houve embuste
sim, mesmo o padre doutor Joaquim insistindo que num era de jeito nenhum. E isso estd no
simpdsio. Houve embusteiro sim, s6 que ndo foi na turma de Juazeiro, foi na turma da

hierarquia,

Quanto & lgreja, basta o bispo de Crato reabrir o processo e mandar o legitimo

inquérito, para ela estudar tudo outra vez,

A mim isso dd uma satisfaclo muito grande, porque o legitimo inquérito, o
inquérito no manipulado, esti transcrito por José Marrocos. Entlio, a lgreja fard de Zé
Marrocos um grande historiador, porque registrou fatos histéricos e esmiugados. ou
manipulados pelo bispo. Hoje, todo o mundo diz que ele foi manipulador. ¢ ai Zé Marrocos
tomar-se-4 o historiador que vai mandar a histéria para a Igreja editar. Entdio, essa historia
es1a ai. por esse aspecto; cientificamente estd tudo bem. A ciéncia da historia serd resgatada,
Z¢ Marrocos passard a ser o novo historiador, vérios livros que escreveu estio aparecendo, e
isso viio ser as linhas de trabalho e perspectivas. O meu amigo Z¢é Paulino estava me dizendo
que tem de haver um simpdsio sobre Ibiapina. ja que Ibiapina niio foi tdo citado aqui. E uma
linha de trabalho de que temos dezenas, centenas, milhares de documentos. Que os estudiosos
daqui ¢ de outros lugares, que estudantes do curso de histéria, que os professores do curso de
historia daqui, que os socitlogos do Brasil todo possam vir para cé estudar, e cada um faca
sua linha de pesquisa a fim de desenvolver seu trabalho. Para mim. o que me preocupa sio os
milagres sociais. Estes que a gente constrdi ndo com o consciente, ndo com a parapsicologia,
ndo com Deus. O que me preocupa sio esses milagres gue os homens constroem
internacionalmente. E nesse, a gente pde a mio. desses a gente é co-autor. desses a gente
assume 05 erros cometidos, por esses a gente paga caro, por cada garfe.

Entiio, nesse sentido, esse simpdsio para mim & um milagre, em conseqliéncia de

outro milagre que foi o primeiro simpdsio. Entdio, surge uma universidade que vem para ca



discutir o milagre, mas, no bojo de tudo isso, nds estamos discutindo é a condicdio de uma
universidade no Cariri, o papel dessa universidade, a que ela vai servir. a quem ela vai servir.
Entdo, dentro dessa mesma linha, nesse simposio, como cidadd de Juazeiro, fui cidada. no ano

passado, por conta dos outros simpdsios de que aqui participei: até isso acontece.

Quero chamar a atengiio do piblico aqui presente para o milagre da romaria de
Juazeiro. Vejo que o povo mais civilizado do territério brasileiro ¢ o romeiro do Padre Cicero,
Nunca vi tanta civilizaglo. Fu estava conversando com André Luiz que aqui ndo ha nem
sistemas de mictorios piblicos na cidade, e que eu sai pelo Rio de Janeiro, aguela
Copacabanice, aquela zona-sul maravilhosa, pisando em dejeto, casca de banana: que quando
acaba uma feira, hia uma grande quantidade de gari. quando acaba uma passeata, hi também:
quando acaba a festa de ano novo, quatrocentos garis ndo limpam a festa de ano, do Natal,
ninguém limpa; apos o carnaval, s3o 500 mil garis numa reunifio do departamento; tem que
frazer a turma para varrer tudo; a romeirada foi embora, e Juazeiro esta limpinho, ndo tem

nenhum gari.

Os homens mais pobres, os homens mais analfabetos do Nordeste desfilaram,
nove vezes, em Juazeiro; foram embora e deixaram a populagio do Cariri. Compraram o que
a populagio produziv, encheram os bolsos da turma de dinheiro, foram embora cheios de
esperanga ¢ ndo deixaram nenhuma sujeira em Juazeiro: entfio, um milagre. Agora. o que
Juazeiro faz de milagroso, vocés de Juazeiro, autoridades de Juazeiro, que milagre os
senhores fazem para esse povo? Por favor, eu nfio quero discussdo politica. Estou avaliando
uma coisa, falo antropologicamente. Entlio. eu gostaria do senhor prefeito, agui presente, um
milagrezinho, Passam-se nove meses para se fazer o milagre da vida, do qual que aparece o
ser humano na terra.

Eu estive aqui em novembro, também em abril do ano passado, e a URCA era um
milagre que ia fazer outros milagres, os do simpdsio. E fez um milagre de abril para
novembro. que foi apanhar um milagre vivo de uma grivida, dentro de Juazeiro, qui
publicava o inconsciente, que publicava o onirico, que publicava toda a construgdo intelectual
dos homens da universidade, e o doutor Teodoro, que ndo é do Cariri, fez o milagre de
resgatar essas maquinas que estavam por perdidas no tempo, situadas na romaria nordestina.
fez botar para construir. O milagre das autoridades de Juazeiro era garantir essa sagrada vida,
contratando se1s, oito homens como grificos. Ainda hoje, eles nfio foram contratados nem
como auxiliares de gari ¢ isso é terrivel, A possibilidade de fazer milagre & 1o simples como
contratar seis graficos para Juazeiro, para manter o milagre do pensamento, do intelectual. dos

homens académicos funcionando, de modo que eles possam publicar os seus benditos, os seus




trabalhos; Juazeiro vive disso. Nem pode interessar a Juazeiro se hd milagre ou ndo. Quem
acredita que acontece milagre vem para cd. Se doutor Teodoro, que ndo é caririense, fer
milagre, por que as autoridades do Cariri ndlo fazem esse milagre? Ha dez meses. os grificos
estiio esperando essa contratagdio, e cu encontrei muita gente com benditos 14 fora, com seu
livro escrito, tendo que repetir vdrias vezes, porque nfo estavam publicados para ser
distribuidos. Vi a historia de toda a cheia de Alagoas, cantada da maneira mais bela,
mantendo viva a produgiio intelectual do Nordeste, que niio pode ser publicada, porque ndo hd
onde; é muito caro la fora.

A grafica de José Bernardo foi incorporada pela URCA. Tinha por fungio manter
esse milagre, isto ¢, Juazeiro ser o centro divulgador da criaclio popular deste MNordeste,
porque quem vem para cd, ¢ popular, e eu achei muito interessante que a beata Maria de
Araujo disse ser analfabeta; ela disse isto aos intelectuais da Igreja. E toda a tradigiio oral de
Juazeiro diz que a beata Maria de Aradjo tinha uma escolinha, onde alfabetizava as criancas.
Ela era uma professora do nivel de sua camada social e, nas horas livres, passava roupa pra
viver. Entiio, essas pequeninas camadas fazem o milagre de manter Juazeiro dessa maneira. e
Juazeiro tem que fazer milagre de responder a essas pessoas.

Para finalizar, eu 56 queria dizer que a Secretiria Violeta Arrais disse que tem
como projeto atender a todos os artesfios deste Estado, com sadde, com todo tipo de
atendimento; ela vive com Padre Murilo junto de todos os arteslios deste Nordeste, para serem
atendidos dentro de Juazeiro, e este é o milagre que vai ser feito pela prefeitura, pela

secretaria de Cultura e pelo Padre Murilo: um verdadeiro milagre.

Professor José Pauline

Bom, eu quero apenas assinar em baixo das coisas que Helcion e Luitgard
falaram. mas destacar que achei muito importante, gue este simpdsio contribulu para a
discussiio sobre esses temas. Em primeiro lugar, quero ressaltar que conheci, ontem, o papel
fundamental de uma universidade, em justamente ser um centro e um forum de discussdo
maior, que € redescobrir para a regifio, para o Brasil, de um modo geral, esses temas que, de
certo modo foram tabus. Compete a uma universidade propiciar a discussfio. Nos ndo viemos
aqui buscar uma solugdio do simpdsio para saber se houve ou nfio milagre. Viemos, sem

duvida, ampliar nossas preocupagdes em tomo de uma temética que, hi muito tem po, ndo s




¢slas como outras teméticas, vém encobertas, escondidas no contexto da historiografia. no

contexio das ciéncias, de um modo geral.

Entdo. em primeiro lugar, acho que a grande contribui¢lio foi esse compromisso
da instituigio, da universidade que ndo deve ser um patriménio somente dos municipios a que
cla atende, mas deve ser um patriménio da regido, e, nesse sentido, quero ressaltar esse papel
da universidade. Por outro lado. eu gostaria também de destacar aqui uma coisa que me
Preocupa muito: COmo era, como estava o povo, na época desses fendmenos, e como o povo
esta hoje para o papel do ontem ¢ do hoje, esses que sio os figurantes principais. Entfio,
destacando o Padre Cicero, Ibiapina, nio estou dizendo. primeiro, Maciel e tantos outros.
como lideres do povo que souberam dar uma resposta 20 seu dogma, pelo compromisso com
CSSE POVO, 0 que nos Interessa € avangar. Nio tem de utilizar o pove como objeto de estudo,
mas realmente ¢ fazer com que esse povo S¢ organize, para fazer com que esse povao,

realmente, seja um, ocupe seu espaco no contexto histérico em que ele vive,

Entdo, nesse sentido, o Nordeste tem muito ainda a resgatar, ¢ as instilnigdes, seja
ela igreja, seja ela de ordem politica, seja ela de ordem cultural, t8m muito a fazer em prol
desse povo que, sem divida, merece toda, ndo s6 a contribuigiio do cientista, mas, sobretudo,

a aglo das instituicdes,

Eu acredito que o simpdsio também foi muito importante. E, entdo, dira que o
trabalho continuasse mais voltado para o resgate de figuras que deram sua vida e que fizeram
algo profundamente atil ao povo humilde, Mas, antes, eu queria fazer uns pequenos
parénleses com uma coisa que me preocupa muito. No ano passado, estive aqui, vim a alguns
locais que sdo ainda interessantes para o conhecimento, porque, na verdade, o espaco fisico é
de fundamental importincia para que entendamos a relagdo do homem com o meio, 0 meio
em que vive. Isso ¢ muito importante: como se configura o espago fisico, como era
configurado? Entdo, ¢u gostania de fazer um apelo, aqui, 4s autoridades politicas presentes
que, na medida do possivel, preservem também a meméria fisica ¢ historica do patriménio,
que € este centro e que também & este Vale do Cariri evidentemente. Porque, atualmente, hd
uma grande curiosidade dos historiadores, das pessoas que quererem saber como era, por
exemplo, aquela Vila de Canudos; hoje ela est soterrada. esia coberta sobre a recepagem e
limpeza do Cocorobd, mas, para mim, seria muito importante também, ao longo dessas
preocupacbes em tomo dos assuntos sociais, que se olhasse também. com carinho, esse
aspecto fisico hoje, essa preservacio do patrimédnio fisico, desta ¢ de outras cidades, E este o

meu recado, em forma de sintese,




Plicide Cidade Nuvens

O que foi o simpésio? Destaco trés elementos: primeiro, ofereceu uma melhor
contextualizacio interdisciplinar, A articulacio nos dias de ontem ¢ de hoje mostrou isso,
inclusive como um caminho a ser seguido.

A situagho de complementaridade entre a sedimentagdo doutrinal, a partir dos
misticos e da Idade Média, a histéria da mistica ¢ da teologia da pritica devocional
apresentada ontem por Salatiel, do século X1 a constituicdo do Vaticano II. mostrou
exatamente aquela fundamentagio doutrinal e a sua transformaglio num “ethos” cultural que ja
faz até mesmo antecipar determinados com portamentos, tal como o tero, dessa
fundamentagio doutrinal, na pritica devocional do nosso povo,

A mesma forma articulada viu-se, hoje. na medicina, na psicologia. na
parapsicologia e a considerag@io de ordem teologica que. para mim, ndo foi um saldo mortal,
Mas & coercncia necessdria, exatamente, para a definiglio, e um grande passo do Simposio que
mMe pareceu isto, que a construcdo do milagre ¢ uma formulacao leologica, como muito bem
expressou o padre Marcelino. E também a contribuigdo do simpdsio para um melhor
delineamento do perfil tipico da identidade de Juazeiro, e aquela contribuicio numerosa foi
fundamental para a gente vislumbrar os fios. os liames invisiveis que constroem nossa
histéria, marcando, sobretudo, um determinada tipo de atualidade dos problemas que
persistem, no que diz respeito a situacio do povo marginalizado, aflito, castigado,

Eu acredito que essa ligacdo dos fios ¢ dos liames invisiveis da histéria exige de
nos, ¢ jd ai vem a perspectiva, um enlarguecimento da efetiva pratica pastoral renovadora ¢ a
postura politica em favor do camponés nordestino. Persiste, ainda, inatacivel a questio da
reforma agréria, da politica agricola e a sua integracdo nos bens do progresso e da cultura da
modernidade, por parte da massa tamponesa. nordestina, que visita Juazeiro e cativa a
simpatia da nossa querida professora.

Por fim, eu wvi, ainda, uma nova conotagdo do problema; ontem. tive a
oportunidade de assinalar que niio se discutia o fendmeno, mas a natureza do fendmeno. dos
fatos extraordindrios e destacar duas correntes: g corrente miraculosa e a corrente do embuste.

Hoje, vimos a refutagiio da corrente do embuste e vimos a emergéncia de uma
hova corrente. que eu poderia dizer é a corrente forte. em homenagem a nossa professora.
Essa corrente forte, lorde e rica nos enscjos & refutagiio da corrente do embuste. faz emergir a
corrente que limita o fendmeno como um fendmeno natural ¢ nos oferece elementos para um

julgamento critico do procedimento institucional, que feriu o padriio da ética humana, com g




manipulagio do processo, e feriu profundamente o sentido da caridade cristd, mas se teve uma
conseqliéncia muito pritica. que foi exatamente o ensejo da santificacio do Pe. Cicero,
defendido pelo arcebispo Dom Lorsheider como um mértir da disciplina ¢ que foi,
efetivamente, a figura que emergiu nesse simpdsio, como aquele que. no confronto com a
hierarquia, manteve-se firme, abrindo espago para aquela interpretagdo que eu dei ontem, o
espago da liberdade criativa e da participagiio do povo humilde, pobre, expulso do latifindio,
em Juazeiro, construindo um estigio mais elevado de organizagho e participagdo social,
fazendo de Juazeiro um entreposto comercial que deu melhores condigdes de vida a muita
gente. E faz ainda, com toda aquela veeméncia com que foi colocada pelo Pe. Marcelino
ISinviskil, a grande interpelaglio que se situa. ainda hoje, a situagiio das massas camponesas
que buscam Juazeiro, como aquele sinal que interpela, como aquele sinal que representa um
apelo da presenga de Deus na historia dos homens.

A grande colocaglo desse simpdsio. pelo que entendi, foi exatamente a afirmacio
de que o milagre ¢ uma construglio teoldgica, a partir exatamente daquilo que eu chamei de
choque de fé e que vai ser a interpelagdo no sentido efetivo do que significa voeé aceitar Deus
Como um pai, se ndo aceita 05 homens como irmdos. E a adverténcia a Juazeiro: a origem é
popular, a interpretagdio & popular: hi o risco da elitizaglo. Felizmente, ndo houve um desvio
positivista de se pegar o aval da ciéncia para definir um milagre. Acredito que o problema
com o doutor Moreira foi exatamente falar da sobrenaturalidade. invadindo um campo gue
ndo era dele, quando a situagdo ¢ exatamente esta, vislumbrar o que a ciéncia diz. Fu vou até
aqui, como foi a ligdo de humildade, de modéstia que nossos professores de parapsicologia. de
psicologia nos deram, na jornada de hoje. Nao temos a pretensio de explicar tudo, damos uma
contribuicio. O campo seguinte ndio € nosso, a tarefa é de outras ciéncias. Estd ai onde se
colocam as novas perspectivas de estudo mais aprofundadas e mais sistematizadas, gue viio
fecundar ¢ aprofundar nfio apenas o estudo da sala de aula desse instituto, mas a renovagdo do
ensino e a configuragdio duma pesquisa e de uma extenslio muito mais abrangentes ¢ muilo

mais vastas.

Eu acredito que a linha da universidade seria dinamizar, de todas as formas, as
possibilidades de pesquisa desse instituto que tem uma vocaclio profunda para resgatar a
eficiéncia de ensino, hoje, to bem cuidado. E, por fim, eu queria entender que se en caminha
também uma solugio na diregio de que a resposta da lgreja serd também académica,
convencide da evolugio da teologia e dos estudos biblicos. Todos nés sabemos que, nos
cinglienia anos que precederam o Concilio Vaticano 11, todos os grandes tedlogos ¢ exegelas

da Igreja foram marginalizados, punidos ¢ convidados ao siléncio obsequiosos: e que, depois,



foram todos convocados a dar a contribuigo fundamental, na grande virada da lgreja, que foi

o Concilio Vaticano 11.

Da mesma forma, eu vejo que a resposta so problema teologico dos fendmenos de
Juazeiro serd uma resposta teoldgica de procedéncia académica. Fu disse a resposta da Igreja
serd académica. Os tedlogos, fildsofos e exegetas que foram criticados. convidados ao siléncio
obsequiosos mais tarde terfio suas propostas canonizadas. Por isso concordo com Luitigarde,
quando diz: a resposia teologica serd também da academia e ndo fruto de um decreto. Meu

muito obrigado.

Maria do Carmo Forii

Alguns anos atris, quando a gente pensou em estudar este assunto, e daf fazer um
livro contando a Dom Aluizio Lorsheider, em Fortaleza, o projeto da gente, ele disse assim: I
fundamental que se estude o milagre acontecido, em Juazeiro, com Maria de Aradjo, porque
1550 ¢ um entrave a descoberta maior da pessoa do padre Cleero, que foi 0 homem. como
ninguém, que soube unir a vida, a ¢ ¢ a politica. Isso foi em oitenta ¢ sete mais ou menos.
Jamais a gente podia imaginar que, dois anos & meio depois, nos estariamos aqui. num local
publico, com possibilidade de qualquer um entrar e sair falando sobre o milagre de Maria de

Araujo, sobre o milagre de Juazeiro.

Cem anos depois, ¢ eis um sonho que se tornou realidade rapido demais. A gente
fica meio balancado para acompanhar, e eu estava aqui pensando: que pena que a pente ndo
pode controlar o inconsciente para adivinhar o que vai acontecer, dagui a uns dez anos. a
partir deste simpésio. a partir desta porta imensa que se abre, com a discussio desse
fenomeno, com a apresentagdo desse pano. porque agora ndo se pode mais dizer que ndo
existe pano. Eu fico penzando que eu ndo tenho muito Jeito, nem visdio para dizer qual foi,
exatamente, a contnbuigdo deste simpdsio. A impressio que eu tenho é de que ele foi muito
grande, para a academia. Tenho também a impressio de que foi muito grande ¢ vai ser muito
proveitoso ao povo. O povo vai poder falar; espero que se sinta com liberdade para falar de
novo do milagre, da mesma forma como nos falamos aqui: que o povo possa dizer a qualquer

um o que estd abafado dentro dele.

Eu fico pensando que a gente teria tania coisa ainda a fazer, a dizer em cima

desses fatos, em cima de tudo o que foi discutido neste simpésio. Doutor Renato pediu linhas




de trabalho, perspectivas de estudo. daqui para a frente. Eu diria que a gente tem que esperar
um pouquinho as conseqiléncias deste simpodsio, olhando os sinais e tracando o caminho.

Uma coisa objetiva ¢ concreta que eu gostaria de colocar € a quesiio do paninho
ensangilentado que apareceu aqui. Imagine uma exposicio do pano por si s6. E claro que, sem
divida nenhuma, € muito interessante ¢ importante, porque guebra um pouco o tabu. Mas nfio
deveria parar ai. Temos esse pano e teremos tlalvez uma possibilidade, ainda, de angariar toda
a colocagdo, por exemplo, que nds fizemos hoje. Ela ndo passa de hipdtese, ndo di para
provar, Talvez a gente consiga. pela anilise do pano ou dos panos que estio por ai, definir
com suficiéncia que efetivamente niio houve milagre, niio houve trugque. Definir, pelo menos.
s¢ era sangue de humano ou de animal, se era de homem ou mulher; e a gente poderia
encontrar um caminho um pouco mais trangtilo.

Acho que este simposio, daqui a um tempo, vai realmente render muitos frutos. A
discussiio desse tipo de tema, com uma platéia excelente como esta e tfio heteropénea. sem

sombra de divida, vai render frutos. E isso.




