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De tantos que ficaram para tras,

de tantas as vontades que muitos tinham.
De tantos que queriam,

mas oportunidades néo tiveram.

Dos que laboram pela forca fisica,

dos que padecem sob os sacrificios.

Dos fazedores de qualquer oficio,

que pela cultura inspiram seus suspiros.

Dedico-lhes um pequeno esforgo,
para a ciéncia um gréo de contributo.
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A bandeira do sol estrala ao vento

E soa a minha voz de cantador,

Num protesto do sonho contra a dor,
A pobreza do povo e o sofrimento.
Nas estrelas do canto, 0 pensamento
Ergue um marco que € s6 anunciado.
Nossa sorte de povo injusticado

E vencida por n6s ao som da luta,

E, no meio do palco, o que se escuta
E o0 sol da justica do sonhado.

Ao final desta danca bela e forte

Sou eu o cantador, dono da casa,

E, com versos de sangue, fogo e brasa,
Forjo o marco e celebro a minha sorte.
Na viola, eu vou batendo a morte

E assumindo a coroa de guerreiro.

Ao cantar meu pais, sou o lanceiro,
Olho o sangue ferido do meu povo

E sonho, ao meio-dia, um canto novo,
Levantando este marco brasileiro.



RESUMO

A construgéo das identidades individuais e coletivas passa, necessariamente, por um processo
de socializacdo, pela relacdo com as culturas através dos percursos formativos, agregando
elementos das espacialidades e das instituicbes sociais pelas quais 0s sujeitos percorrem,
sobretudo, as instituicdes de educativas formais e ndo formais. As identidades sdo forjadas a
partir das préaticas que as institui¢des estabelecem por meio de suas estruturas curriculares que,
na maioria das vezes, ndo contemplam as culturas locais e ndo se articulam os saberes e fazeres
dos territorios, desvinculando-se das realidades socialmente gestadas. A Arqueologia Social
Inclusiva, na Fundacdo Casa Grande, em Nova Olinda-CE, constitui-se em uma pratica
formativa ndo curricular que fomenta o resgate da memdria, das identidades e estabelece uma
ligacdo dos sujeitos com as culturas pretéritas, com a historia, com a geografia do lugar e com
0s materiais tangiveis e intangiveis que compdem o campo da educagdo, construindo o
sentimento de pertencimento e nos fazendo enxergar a necessidade de novas praticas, de uma
pedagogia performaética, que efetivem a relagdo entre educacdo e cultura. A pesquisa teve como
objetivo central, analisar a Arqueologia Social Inclusiva como ferramenta de formacéo na
Fundacdo Casa Grande em Nova Olinda — Ce, bem como suas aproximagdes com a cultura
local, as identidades e o processo educativo ndo formal de criancas e adolescentes atendidas
pela entidade. Para tanto, fez-se necessario um dialogo de aporte tedrico acerca dos significados
da cultura, da educacdo, dos significados do curriculo, da relacdo entre curriculo e cultura e a
construcdo das identidades culturais a partir da educacdo. Desenvolveu-se uma pesquisa
etnografica, por meio de observacdo participante, com grupos focais e aplicacdo de
questionarios semiestruturados. Os dados foram processados por meio da analise de conteldo,
apresentados no percurso do texto, através de abordagem qualitativa. A Fundacéo Casa Grande,
portanto, possui um papel de protagonismo cultural na Regi&o do Cariri, sobretudo, em fungédo
de suas praticas educativas emancipatorias e de valorizagdo da memoria e das producdes
etnogréficas materiais e imateriais, alem de levar em consideracdo 0s pressupostos da
Arqueologia Social Inclusiva como instrumento de formacao.

PALAVRAS-CHAVE: Curriculo. Identidade. Educacdo. Cultura. Arqueologia social
inclusiva.



ABSTRACT

The construction of individual and collective identities necessarily goes through a process of
socialization, by the relationship with cultures through the formative paths, adding elements of
spatialities and social institutions through which subjects go through, especially formal and
non-formal educational institutions. Identities are forged from the practices that institutions
establish through their curricular structures which, most of the times, do not contemplate local
cultures and do not articulate the knowledge and actions of the territories, disconnecting
themselves from socially generated realities. The Inclusive Social Archeology, at the Casa
Grande Foundation, in Nova Olinda-CE, is a non-curricular formative practice that promotes
the rescue of memory, identities and establishes a connection of the subjects with the past
cultures, with the history, with the geography of the place and with the tangible and intangible
materials that compose the field of education, building the feeling of belonging and making us
see the need for new practices, of a performative pedagogy, that make effective the relation
between education and culture. The central objective of the research was to analyze the
Inclusive Social Archeology as a training tool at the Casa Grande Foundation in Nova Olinda -
CE, as well as its approximations with the local culture, the identities and the non-formal
educational process of children and adolescents attended by the entity. To this end, it was
necessary to engage in a dialogue of theoretical contributions about the meanings of culture,
education, the meanings of the curriculum, the relationship between curriculum and culture,
and the construction of cultural identities through education. An ethnographic research was
developed, by means of participant observation, with focus groups, and the application of semi-
structured questionnaires. The data were processed by means of content analysis, presented
throughout the text, through a qualitative approach. The Casa Grande Foundation, therefore,
has a role of cultural protagonism in the Cariri Region, mainly, due to its emancipatory
educational practices and valorization of memory and ethnographic material and immaterial
productions, besides taking into consideration the assumptions of Inclusive Social Archeology
as a training tool.

KEY WORDS: Curriculum. Identity. Education. Culture. Inclusive social archaeology.



LISTA DE ILUSTRACOES

IMAGEM 01 - A CASATORIA C’A DEFUNTA COM A CIA PAO DOCE..........c.cc......... 69
IMAGEM 02 - A ESSENCIA DO HOMEM ......oooouiiieiieieeeseeeseseeeesesees s 70
IMAGEM 03 - TEATRO VIOLETA ARRAIS - AULA DO MOMENTO DE AULA DA
ESPACIALIZACAO EM ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA.........ccooveeieeeeeieerenn. 72

IMAGEM 04 - MENINO DA CASA APRENDENDO TECNICAS DE FOTOGRAFIA E
FILMAGEM DURANTE O SEMINARIO INTERNACIONAL SOBRE A

PATRIMONIALIZACAO DA CHAPADA DO ARARIPE PELA UNESCO ..........cc.ccouc.... 73
IMAGEM 05 - AULA DE CAMPO DA ESPECIALIZACAO EM ARQUEOLOGIA SOCIAL
INCLUSIVA NA COMUNIDADE DO MORORO, SANTANA DO CARIRI-CE ............... 74
IMAGEM 06 - DIALOGO COM A ANCESTRALIDADE. CONVERSA SOBRE OS
“ENCANTADOS” COM DONA SOCORRO DA COMUNIDADE MORORO.................... 75
IMAGEM 07 - RODA DE CONVERSA - GRUPO FOCAL COM CRIANCAS E
DIRIGENTES DA FUNDAGCAO CASA GRANDE ........c.coovviveieeeeeesese e, 77

IMAGEM 08 - INFORMATIVO SOBRE A OFICINA DE METODOLOGIA E TECNICAS
DO TRABALHO DE CAMPO NA PESQUISA ARQUEOLOGICA DIRECIONADA PARA
CRIANCAS E JOVENS DE 04 A 14 ANOS .....oooeveeeeeieeeeeeeeeeee e see s esas s, 78
IMAGEM 09 - OFICINA DE METODOLOGIA E TECNICAS DO TRABALHO DE
CAMPO NA PESQUISA ARQUEOLOGICA DIRECIONADA PARA CRIANCAS E

JOVENS DE 04 A 14 ANOS ..ot tes st eses st se s ses s anan s, 78
IMAGEM 10 - RODA DE CONVERSA — GRUPO FOCAL COM CRIANCAS E
DIRIGENTES DA FUNDAGAO CASA GRANDE .......cocoovveeeveeieeeeeeeesesnessessen e, 79
IMAGEM 11 - A DESCOBERTA. PARA NOS, O ALUMBRAMENTO DA ILUMIARA
CARIRI. CRIANCAS EM OFICINA NO LABORATORIO DE ARQUEOLOGIA.............. 80
IMAGEM 12 - PREPARACAO DA CASA, COM A PINTURA DA FECHADA, PARA A
RENOVACAO DO SAGRADO CORAGCAQ DE JESUS.....coovivevreeeeeeeessessssssssessenines 81
IMAGEM 13 - RODA DE CONVERSA DO GRUPO FOCAL COM CRIANGCAS E
DIRIGENTES. ...ttt ettt sttt sttt n s st s tneaneens 82
IMAGEM 14 - PREPARACAO DA CASA PARA A RENOVACAO DO SAGRADO
CORAGAO DE JESUS......oooveieeieeeeesseesesestes s ssssesses st en s nsssssse s s snsnes 84
IMAGEM 15 - PERFIL DE UMA REDE SOCIAL APONTADO PELO DIRIGENTE
BABACU SOBRE A EDUCACAO E A PEDAGOGIA DA FUNDACAO.......c..cccoovvevnnens 86

IMAGEM 16 - ROTEIRO COM PROPOSTA DE GRUPO FOCAL .......cccooviiiriiiiieieee, 87



IMAGEM 17 - GRUPO FOCAL



SUMARIO

INTRODUGAOD ....oovieeeteeeeteeee et s st 11
1 EDUCACAO E CULTURA: INTERFACES ENTRE ESCOLA E OS ESPACOS NAO
FORMAIUS ...ttt s st 14
1.1 NO TERREIRO DO MUNDO, NA FORMACAO DA ALMA, UM OCEANO
PROFUNDO: O QUE PODEMOS CHAMAR DE EDUCAGAO? .......coovvrvresreeerinrnnene, 15
1.2 NO TERREIRO, UMA CIRANDA DE SABERES E FAZERES QUE A TODOS
ENCANTA: EM BUSCA DE UM CONCEITO DE CULTURA E SUA RELACAO COM A
EDUCAGAD ...ttt s en s sn e 21
1.3 EDUCACAO E CULTURA NOS ESPACOS NAO FORMAIS E A CONCEPCAO DE
LUGAR DE SABENCA NA FUNDACAO CASA GRANDE EM NOVA OLINDA — CE..26
2 CURRICULO E IDENTIDADE CULTURAL: IMPLICACOES E
ATRAVESSAMENTOS NO TERRITORIO DE CONSTRUCAO EDUCATIVA ......... 32
21 O QUE E CURRICULO? PERCEPCOES EPISTEMOLOGICAS SOBRE UMA
ANTROPIA DA FORMAGAOD .....covieeeieeee e 33
2.2 IDENTIDIDADES CULTURAIS E SUBJETIVACAO NO TERREIRO DA EDUCACAO
MOLDADAS PELO CURRICULO .....coooooeveveeeeeeeeeeeeeeee e 39
3 A ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA COMO PRATICA EMANCIPATORIA E
DE RESGATE DAS IDENTIDADES CULTURAIS LOCAIS: UMA PAXIS DO
CURRICULO OCULTO ..ottt 47
3.1 ESCAVAR O TERREIRO, ACHAR A SABENCA, ENCONTRAR O SENTIDO DA
NOSSA EXISTENCIA: AFINAL, O QUE E ARQUEOLOGIA? .......ooeveceerereeeceeee e 48
3.2 ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA, EMANCIPACAO E IDENTIDADE NO
PERCURSO EDUCATIVO .....coooviieeeeieie s es s sies s ssass st ssess s 55
4 POR ONDE O “CABOCLO” ANDOU... A ILUMIARA CARIRI, O TERREIRO
FORMATIVO, EDUCACAO, CULTURA, IDENTIDADE E A ARQUEOLOGIA
SOCIAL INCLUSIVA NUM LUGAR DE SABENGCA.........coooomieeereeeeeeeeseereeeries e, 62
4.1 0 TERREIRO FORMATIVO, AEDUCACAO E A CULTURA DO LUGAR: ASPECTOS
BASICOS DE UMA ETNOGRAFIA PARTICIPATIVA COMO PERCURSO
METODOLOGICO ..ot 66
5 CONSIDERACOES FINAIS.......oouoeeeeieeeeeeeeetee e e 89
REFERENCIAS ..ottt sttt sttt sttt n sttt s tneaneens 91



11

INTRODUCAO

O mundo é uma composicdo de elementos naturais, culturais e humanos, entrelacado
por estruturas que representam os diferentes aspectos daquilo que nos faz gente, das relacdes
sociais das quais resultam os cddigos que compdem nossas formas coletivas de pensar a
realidade, dos saberes que ocupam nosso imaginario, nosso campo cognitivo, das invencgdes, da
producdo, reproducdo, da repeticdo, da configuracdo de instituices sociais formais ou nédo
formais, e de tudo mais que se faz presente nas formas humanas herdadas pela disposicédo
historica das culturas. Se todos esses elementos sdo articulados na composicdo do ser humano,
teremos um fendmeno complexo responséavel por essa articulacéo.

O mundo € um terreiro cuja dimensdo chega a ser quase que imensuravel, dada a
percepcdo que temos da realidade socialmente construida pelo universo das culturas, e nds,
seres humanos, somos o resultado do que se pratica nesse terreiro, do que se constroi em termos
de dissipacéo de saberes, de aspectos necessarios a configuracao das subjetividades e das nossas
identidades.

O fenbmeno que se espraia nesse terreiro parece ser a finalidade ultima da constituicao
do sujeito enquanto ser social, tendo como meio, como elemento central dessa tecitura, as
culturas dos lugares. Temos, assim, a educacdo como finalidade e a cultura como meio.
Antropias® cheias de significados, representacdes e sentidos complexos a espera de
interpretacdo, como se fosse um cenario decorado pela acdo humana, a partir das percepcdes
dos sujeitos que habitam os terreiros, a espera de alguém para lancar um olhar sensivel e
descrever esse cenario sob suas lentes.

Ousamos, em tentar compreender fendmenos antropicos tdo complexos, diversos,
conjunturais, que se realizam em distintas atmosferas e reinem um arcabouco cultural tdo
distinto. Essa ousadia torna-se ainda mais intensa quando objetivamos compreender e explicar
esses fendbmenos a luz das epistemologias das Ciéncias Humanas e Sociais, tdo complexas
quanto os objetos que se propdem a explicar. Contudo, o fenbmeno da educacdo nos chama
atencdo, em todos 0s aspectos, por ser a base de constituigdo da nossa humanidade, utilizando
a cultura como mecanismo da engenharia do ser, do fazer, do sentir e do pensar.

Ousamos, ainda mais, quando tentamos estudar, compreender, discutir e explicar as
aproximacdes entre educacdo e cultura, misturando-as a outras categorias antropicas de

tamanha complexidade, como identidade cultural, curriculo e uma base cientifica tradicional

! Tudo aquilo que provém da agdo da humana. Segundo o dicionario Aurélio, é o estudo agdo humana, contudo,
no campo da Antropologia, se diz que o resultado da a¢do do homo é algo antr6pico, portanto, uma antropia.
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que sofre alteracdes metodologicas, por forca da atuacdo do proprio ser humano, num contexto
territorial, cujas expressGes culturais tradicionais se misturam & contemporaneidade
globalizada, mas sem perder os tracos de suas tradi¢Ges originarias, que marcam, nos encantos
de suas manifestacGes materiais e imateriais, as identidades de um povo pretérito no presente
continuo do terreiro de formacéo.

Minha trajetoria profissional e académica sempre me aproximou dos temas que dizem
respeito a cultura e suas formas de manifestacdo, sejam elas materiais ou imateriais, mesmo
antes de ingressar na universidade, mas ja como professor da educacdo basica desde 1998,
quando assumo a funcéo de Coordenador de Gestdo Cultural do municipio de Brejo Santo-Ce,
no percurso do inicio dos anos 2000, onde ja me interessava muito pela coleta de historias que
compunham o imaginario popular daquela cidade, sobretudo no que diz respeito ao processo de
ocupacao pré-colonial pelos indios Kariri, comprovada por artefatos arqueoldgicos encontrados
ao longo da histéria do crescimento urbano do municipio.

Ainda no percurso dos anos 2000, a partir do ingresso no curso de graduacdo em
Histdria da Universidade Regional do Cariri — URCA, o grau de afinidade com tema em
destaque tonou-se ainda maior, tendo em vista as possibilidades de leitura e estudos mais
aprofundados e mais bem orientados.

A construcdo do sentimento de pertencimento definitivo ao tema da pesquisa escolhido,
bem como ao local a ser pesquisado decorre, dentre outros fatores, da realizacdo do curso de
Especializacdo Latu Senso em Arqueologia Social Inclusiva, cuja conclusdo se deu em
dezembro de 2018, realizado pela Universidade Regional do Cariri em parceria com a Fundagéo
Casa Grande. O curso de Arqueologia Social Inclusiva teve seus modulos executados na sede
da prépria Fundacdo, no municipio de Nova Olinda-CE, por meio de vivéncias expressivas e
de diferentes imersGes no campo de pesquisa, seja no que diz respeito aos aspectos
bibliogréficos, seja no que diz respeito a pesquisa de campo propriamente dita. Cada uma das
disciplinas ministradas, além dos momentos que tivemos a oportunidade de estarmos mais
préximos dos aspectos identitarios na cultura que circunda a formagéo geografica e subjetiva
dos povos da Chapada do Araripe, fez com que despertasse ainda mais o interesse por entender
como uma prética ndo curricular se tornou tdo efetiva na constituicdo dos saberes e fazeres que
estdo marcantemente presentes nas cotidianidades dos meninos e meninas da Casa Grande,
principalmente os tracos das culturais locais que séo repassados pela pratica da oralidade, pelas
cantigas que conduzem aos lugares mitologicos, pelos sons que representam a “paisagem
sonora” do lugar de encanto do rei Manaca e da rainha Jurema, pelas manifestagdes intangiveis

que circundam os momentos de resgate das traducGes imemoriais como a Renovacdo do
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Sagrado Coracdo de Jesus?, no més de dezembro de cada ano? Além disso, como fazer dos
artefatos resgatados como os cacos de cerdmica remanescentes do periodo pré-colonial, dos
objetos liticos lascados por eximios artesdos da pedra, ferramentas transcendentais de uma
cultura presente na ancestralidade, mesmo ndo sendo parte de uma estrutura curricular
sistémica?

Propomo-nos, através deste trabalho, encaminhar uma reflexdo a respeito das relages
entre curriculo e identidade, pensando as aproximacdes entre a educacdo como fendbmeno, a
cultura como meio e a Arqueologia Social Inclusiva como pratica de uma pedagogia
performética na Fundacdo Casa Grande, em Nova Olinda-CE, tendo como base 0s
conhecimentos da Antropologia, sob a ética da pesquisa etnografica, através da observacao
participativa. Definimos como objetivo central, analisar a Arqueologia Social Inclusiva como
ferramenta de formacdo na Fundacdo Casa Grande em Nova Olinda — Ce, bem como suas
aproximagdes com a cultura local, as identidades e o processo educativo ndo formal de criangas
e adolescentes atendidas pela entidade. Dai derivaram as questes problemas: em que aspectos
a Arqueologia Social Inclusiva, ndo sendo uma ferramenta curricular oficial, contribui no
percurso formativo de criancas na Fundacdo Casa Grande? Evidentemente, a questdo problema
central, sucinta outras secudarias, que sdo elas: quais as dinamicas utilizadas na Arqueologia
Social Inclusiva como método didatico para a emancipacédo cultural e intelectual dos sujeitos
da aprendizagem? Como ocorre a aproximacao entre a cultura, os sabares tradicionais, o resgate
das identidades da regido do Cariri e a educacdo por meio da Arqueologia Social Inclusiva? E,
por fim, por quais razbes os curriculos oficiais ndo possuem componentes com a mesma
dindmica da Arqueologia Social Inclusiva?

A pesquisa percorre uma discussdo teorica, no primeiro plano, sobre os significados
conceituais de educacdo, suas representacfes conjunturais, como fendmeno universal e uma
dimensdo intrinseca as culturas. Discutimos assim o0 que é cultura a partir de conceitos
antropoldgicos e sua relacdo com a educacao em espacos formais, ndo formais, e como podemos
concebé-las no ambiente de realizacdo da pesquisa, ja que o definimos como um lugar de

sabenca no terreiro de formacéo.

2 A renovacdo do Sagrado Coragdo de Jesus € um momento festivo, recorrente, geralmente, para celebrar o
aniversario de casamento ou o natalicio dos donos da casa. Esta é uma celebracdo nao litrgica da oficialidade
catolica, mas resultante das manifestacdes da religiosidade popular, atribuida aos ensinamentos do Padre Cicero
Romado Batista. Na Fundagdo Casa Grande a renovagdo ¢ um momento de intensa atividade, em que se percorre
uma semana de programacao cultural, culminado no dia 19 de dezembro com um cortejo de grupos de tradicdo, a
reza, e o corte do bolo para comemoracéo final.
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No segundo plano, seguimos um didlogo tedrico acerca do curriculo, suas
impregnacg0es, sua categorizagdo e suas formas contextuais, assim como as implicacfes dessa
ferramenta no processo de constituicdo dos sujeitos em formacgéo. Além disso, buscamos uma
definicdo conceitual, ainda no primeiro plano, para identidade, recorrendo a aspectos teoricos
que emergem do conhecimento antropoldgico e o0s associamos, dialeticamente, pois
objetivamos compreender essa relacdo, conforme destacado anteriormente e expresso no titulo
do trabalho.

Chegando aos desdobramentos finais, no terceiro plano, escavamos 0s materiais
necessarios a tentativa de definirmos, também de forma ousada, os sentidos da Arqueologia
Social Inclusiva como préatica emancipatoria e de resgate das identidades cultural do Cariri,
além de mecanismo de valoracdo do patriménio historico, dos saberes e fazeres do lugar de
abrigo dos “encantados”, num curriculo ndo prescrito e ndo formalizada pela politica
institucional de educacgéo formal.

Por fim, no percurso final, mas ndo conclusivo, apresentamos os resultados de uma
observacdo participativa, cuja finalidade concentrou-se no entendimento de como a
Arqueologia Social Inclusiva poderia contribuir, através de uma virada metodoldgica, de uma
tecnologia social de integracdo, de valorizagdo da cultura, de uma preocupacgao que perpassa o
objeto encontrado, o valor tradicional do artefato e se apega ao coletivo, a comunidade, a
historia do lugar, dando vazdo ao carater cidaddo de uma ciéncia que € humana e social ao
mesmo tempo.

N&o ha pretensdo de se encerrar 0 percurso dessa tentativa de compreensao, sobretudo,
em funcdo de que a educacdo ndo € um fendbmeno estatico, assim como a cultura, mudam no
espaco, no tempo, sofrem as influéncias contextuais, reverberam na formacdo, criam
mecanismos, novas ferramentas, possuem uma condi¢do quase que organica na humanidade,
definem os rumos da constitui¢do dos sujeitos e modelam as fei¢des sociais que possuimos ao
longo de nossas trajetorias histdricas.

Sigamos, portanto, a passos lentos, pelo percurso do terreiro do mundo, na estrada dos
estudos, no grifo da compreensdo e no trajeto da interpretacdo continuada dos sentidos da

educacéo e de suas relacbes com a cultura.
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CAPITULO PRIMEIRO
EDUCACAO E CULTURA
INTERFACES ENTRE ESCOLA E ©S ESPALOS NAO FORMAIS

APRESENTACAO DO MARCO
Wilson Freire

Sendo assim qualificado
uma tarefa eu abarco,
eu vou mostrar para todos
0 que é mesmo meu Marco,
de como ele foi feito
e de coragem me encharco.

Esse Marco é diferente,
ndo é de pedra ou concreto.
Ele é de carne e 0ss0,
de mim e Deus € projeto.
Revela que a aventura
humana pode dar certo.

Nesse meu Marco nédo ha
muralha de dura rocha,
alvenaria, penedo,
archote de acesa tocha.

Né&o tem ponte levadica,
nem torre, ndo é castelo.
E porem um Marco vivo,

Desenho: Pedro Adjedan invisivel, mas belo.

E cheio de movimentos,
cores, formas e gingados.
Rodopios, cantos e dancas.
Por sonhos ele é formado.
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1 EDUCACAO E CULTURA: INTERFACES ENTRE ESCOLA E OS ESPACOS NAO
FORMAIS

Compreender o conceito de educacdo, de cultura e suas imbricacGes no contexto dos
espacos ndo formais como processo de construgdo dos sujeitos é algo fundamental quando
objetivamos discutir e refletir sobre fenémenos tdo complexos. Neste capitulo, pretende-se
fazer uma abordagem dos aspectos tedricos sobre os sentidos da educacdo, bem como dialogar
com seus indicativos socioldgicos e antropoldgicos. A discussdo pretendida, além disso,
percorre 0s atravessamentos que a educacao sofre por meio das culturas vivenciadas nos lugares

de sabenca, nos espacos ndo formais.

1.1 No terreiro do mundo, na formacdo da alma, um oceano profundo: o que podemos chamar

de eduagédo?

A realidade € um constructo, um tecido socialmente tricotado entre o que é bordado pela
natureza e costurado pelas invencionices humanas, resultando nos fenémenos que déo feicdo
ao que se pode chamar de sociedade, comunidade, coletividade. E disso, também, que deriva a
prépria condicdo humana. Da fundicdo de nossas percep¢des, dos contextos a que SOmos
submetidos e que a natureza nos oferta para elaborac@o de dimensfes que s@o eminentemente
humanas, ainda que estejamos sendo antropocéntricos. Mas, essa realidade em que as estruturas
elementares da humanidade séo forjadas, traduz-se numa maquinaria complexa que nao resulta,
necessariamente, num produto acabado, finalizado, impregnado de adornos superficiais e ndo
¢, também, uma gestacdo devidamente coesa ou uma manufatura lapidada com tracos
cristalizados de permanéncia ciclica.

O homem, resultado dessa complexa maquinaria, dessa feitura de muitas maos, encontra
na propria realidade a substincia do seu ser social, pois “a vida cotidiana apresenta-se COMo
uma realidade interpretada pelos homens e subjetivamente dotada de sentido para eles na
medida em que forma um mundo coerente (BERGER, 2012). A coeréncia do mundo aqui a
apontada, ndo esta na sistematizacdo e na regularidade dos fenémenos resultantes das interacdes
humanas, mas sim nos sentidos que atribuimos as coisas, nos seus significados e nas suas
representacdes contextuais. S&o as estruturas mentais transcendentais, dindmicas, mutaveis e
renovaveis que dao coeréncia a0 mundo. A formagdo da mente carrega componentes
construidos socialmente. Os sentidos sdo produzidos contextual e conjunturalmente,

entrelacados a aspectos sociais, econdmicos, religiosos, geograficos, cosmologicos, espirituais,
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materiais e imateriais, portanto, culturais. E, por essa razdo, tornamo-nos humanos a partir da
nossa relagdo com o outro humano (VYGOTSKY, 1999).

O processo de aprendizagem € uma formcéo constante do ser humano, uma construcao
de condicdo humana, para alé dos aspectos académicos, sistémicos, processuais. E portanto,
uma formacdo humana, numa dindmica de vivénvias constantes e contextuais.

O Ministério da Cultura criou, em 2013, o Prémio Culturas Populares e, em 2017, o
senhor Jodo Alfredo Marques dos Santos, pela relevancia de seu trabalho, produzindo e tocando
pife por mais de 50 anos em Caruaru, no Estado do Pernambuco, foi agraciado com a premiacao.
Numa entrevista a Secretaria Especial da Cultura, sobre essa honraria, mestre Jodo do Pife,
como ¢ mais conhecido, afirma que “um matuto sair 1 de Riacho das Almas, ndo estudei, vim
pra Caruaru, fabricar e vender pife, e ter o privilégio, sem ser um homem estudado, de viajar
de avido, dormir em hotel 5 estrelas, ganhar caché, trazer o dinheiro para a familia se manter,
e ainda conhecer o mundo”. Com essa afirmacéo do Mestre Jodo, podemos iniciar o percurso
para a construcdo de um conceito amplo de educagdo. Um conceito que parte dos lugares que
0S sujeitos ocupam em suas culturas.

Os sujeitos sdo mundos distintos, interconectados numa cosmologia tecida nas relacfes
entre homem e natureza, entre homem e homem, e nas relacbes que se dissipam pelas
coletividades. Esses mundos, se constroem a partir dos lugares, nos terreiros da vida onde
nascem os significados das coisas. A educacdo € o terreiro dos mundos, pois € nos terreiros
onde sdo imbricadas as marcacdes que serdo levadas em conta para construcdo social dos

sujeitos, como aponta Sodré:

E precisamente no que foge as finalidades macroscopicas, estabelecidas pelo
império do sentido (ou da verdade) universal, que se assentam as bases de uma
sociabilidade popular, ou seja, as bases da busca de lugares proprios,
adequados a expansdo da identidade do grupo. A constituicdo do espago-lugar
€ um passo original no aculturamento do individuo ou do grupo, € a marcacéo
diferencial de funcdes e de destino. (Sodré 2019, p. 80)

A educacdo, como aponta o autor, faz-se num espaco-lugar preparado para a
convergéncia de saberes, modos de ser, de fazer e de sentir, um terreiro que reune as condi¢oes
de humanidade peculiares a0 homo sapiens sapiens. E neste ponto que o conceito amplo de
educacdo se aproxima do conceito de terreiro, porque o terreiro € o0 mundo dos homens e 0s
homens estdo no mundo, com o mundo. Os seres humanos séo seres de ralagdes, que se
estabelecem em integracdo e interacOes coletivas nos tecidos sociais, constituindo-se

mutuamente. Por essa razao, na educagao, a leitura do mundo, que precede a “palavra escrita”
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é, portanto, uma construcao etnografica, mesmo sem termos a consciéncia de fazé-la, daquilo
que vivenciamos no percurso da nossa socializacéo, de integracdo com o mundo que nos cerca

e da apreensao dos significados, da fungdo simbdlica e social das “coisas, como salienta Freire:

[...] 0 homem esta no mundo e com 0 mundo. Se apenas estivesse no mundo
ndo haveria transcendéncia nem se objetivaria a si mesmo. Mas como pode
objetivar-se pode também distinguir entre um eu e um ndo-eu. 1sso o torna um
ser capaz de relacionar-se; de sair de si; de projetar-se nos outros; de
transcender. Pode distinguir Orbitas existenciais distintas de si mesmo. Estas
relacdes ndo se ddo apenas com os outros, mas se ddo no mundo, com 0 mundo
e pelo mundo. O animal ndo é um ser de relagdes, mas de contatos. Est4 no
mundo e ndo com o mundo. (Freire 1997, p. 30)

E isso, que segundo o autor, faz da educacdo um fendmeno antropologico e complexo.
O processo educativo é um composto das interacbes humanas e suas interfaces culturais, pois
sdo os elementos da cultura que propulsionam a producdo dos sentidos para a realidade
socialmente constituida. Neste caso, configura-se como uma carpintaria de saberes, uma
manufatura de subjetividades humanas que estdo imbricadas pelos diferentes componentes
mobilizados pela cultura na formagéo das identidades.

A vida é um verdadeiro tear manual, uma estrutura onde os fios sdo puxados,
entrelacados, os birros de renda sdo jogados de um lado a outro numa composi¢do policrémica
e plural dando corpo as formas humanas. Isto é sinbnimo de educacéo, de articulacdo de saberes
e fazeres, da padrdes, regras, principios de moralidade social, tracos de religiosidades, visdes
de mundo, condutas, usos do corpo, ritos de passagem e nao apenas pontes para fases distintas
em diferentes contextos.

As pontes ndo sdo suficientemente sélidas para o tornar-se humano. As nossas antropias,
ou aquilo que nos faz gente, sdo inquietantes, ndo se sustentam com pilares concretados do
brutalismo® oriundos. Por isso, no percurso de nossas construgdes sociais, precisamos de
passagens, de portais que possam nos carregar sem estremecer e mesmo nos transbordos dos
nossos enchimentos, na moldagem das nossas dimensdes, essas passagens continuem como
esteiras incessantes ou como fendmenos complexos e continuos. A educacdo € um
conglomerado de passagens, pelas quais os seres humanos estdo constante formacdo e

transformacéo, pois ela possui um sentido sociolégico, sendo uma instituicdo social, possui um

3 Consiste num movimento artistico e arquitetdnico que se desenvolve entre os idos de 1950 e 1970, no p6s Il
Guerra, cujo objetivo central era a produgdo de abrigos com uso exacerbado de concreto puro, com formas
volumosas e grosseiras, carregadas de sentidos opacos, sem cores, para “acolher” imigrantes e a populagdo
pauperizada, e que pudessem contribuir com o processo de reconstrucdo dos paises devastados com guerra.
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sentido antropolégico, € um produto e, por fim, possui um sentido politico, € um processo
(LIBANEO, 2013).

E na educac&o que se forja a nossa humanidade, onde estabelecemos tudo aquilo que
carecemos para nos identificarmos como sujeitos de uma coletividade, de uma comunidade,
pertencentes aos grupos sociais, aos contextos histéricos, econémicos, politicos, culturais e em

toda a dindmica da vida cotidiana, porque, segundo Saviani:

Sua especificidade é produzir seres humanos, pois 0 que nao é garantido pela
natureza tem que ser produzido historicamente pelos homens, e ai se incluem
0s proprios homens. J4& o0 seu objeto esta relacionado, de um lado, a
identificacdo dos elementos culturais que precisam ser assimilados pelos
individuos da espécie humana para que eles se tornem humanos, e por outro,
a descoberta das formas mais adequadas para atingir esse objetivo. (Saviani.
2015, p. 13)

A producéo de seres humanos, conforme o autor, € marcada por um conjunto de fatores
culturais que ndo sdo herdados a partir dos condicionamentos da natureza intrinseca, dos
acomodamentos bioldgicos que se esvaem dos dominios da cultura, daquilo que é produzido a
partir da acdo do homem, das antropias. Essa produ¢do humana, resulta das herancas tecidas a
partir das nossas interagdes, do processo de socializacdo, da agdo educativa, seja no universo
formal ou ndo formal.

O processo educativo ndo requer, necessariamente, um ambiente esteticamente
projetado para esse fim, concretado a partir de uma arquitetura forjada em alicerces
conservadores que se deve chamar de escola. Ndo séo as quatro paredes de uma unidade
construida em blocos que dardo sentido ao fendmeno da educacdo em sua plenitude. Esse
fendmeno existe para além de muros, de sistemas, de matrizes curriculares, de programas de
letramento ou alfabetizacdo, de regras institucionalizadas que servem como marcadores de
suposta aprendizagem. A educacdo como fenémeno antropoldgico acontece no cerne das
interacdes humanas. Nas elaborag6es, nas formas singulares e plurais de saberes e fazeres, nas
tradicdes, nas trocas de valores e nas simbologias orquestradas pelas cotidianidades, na
carpintaria do saber, no artesanato da vida. E no terreiro onde se encontram os saberes e fazeres
que sdo cultivados na formacao dos sujeitos.

A perspectiva de terreiro, centrada nas bases filoséficas do povo africano que se
entrelaca aos povos originarios, as cosmologias indigenas durante o processo de colonizago,
nos faz enxergar os sentidos dessa espacialidade dotada de significagdo onde as coisas

acontecem, pois, como aponta Sodré:
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A espacialidade - ou a territorialidade - enseja falar-se de um tipo de relacéo,
a relacdo espacial, inapreensivel pelas estruturas classicas de acdo e de
representacdo, mas inteligivel como um principio de coexisténcia da
diversidade e como um conjunto de "virtualidades infinitas de coexisténcia"
ou de comunicacdo. Como o espaco é também "organico™ (existe de fato um
espacgo dos corpos vivos e dos grupos sociais), a relacdo espacial suscita a
nogdo de forma social, entendida como “conjuntos feitos de elementos
multiplos (ainda ndo conceitualizados sob os vocébulos sociolégicos de
instituicdo, cultura, estatuto e que aparecem muito concretamente em nossa
experiéncia como um certo estilo de existéncia) (Sodré, 2019, p. 20).

A espacialidade é uma composicdo organizada pelos sentidos que lhes sao atribuidos
culturalmente, € um organismo onde flutua tudo aquilo que é necessario ao constructo dos seres
sociais. O terreiro tem, portanto, um significado antropoldgico que nos remete a um lugar de
“saben¢a”, uma espacialidade em que convergem acepcOes que tratardo de compor as
subjetividades, o intelecto, as formas de pensar, de ser, de agir e de sentir. Dai as semelhancas
intrinsecas entre o terreiro, ou melhor, seus sentidos e a educa¢do como fendmeno antrépico.

O terreiro nao ¢ apenas um espaco, ¢ um lugar de “sabengas” e a educagdo, no seu
sentido amplo, seria esse lugar: um terreiro do mundo onde se constituem as identidades, onde
se forma o homem. A educacdo neste caso, ndo € um método, uma ferramenta, figura como
espaco/lugar de criacdo, de construcdo do ser humano, como parte da socializagdo humana,
como uma dimens&o ultracomplexa da cultura que esta imbricada com a nossa capacidade de
aprender, pois a nossa humanidade s6 € possivel porque somos seres que aprendem e o
fendmeno educativo € a instrumentalizacdo, formal ou ndo formal, dessa aprendizagem.

E por essa razéo, a educagdo como um terreiro de formac&o, que consubstanciamos a
ideia de que existe um mundo absolutamente diversificado de sentidos para categorizarmos esse
fendmeno. Sua complexidade nos exige esse entendimento e essa compreensdo. Suas
dimensdes nos fazem elaborar pressupostos basicos e conceitos elementares para explicarmos
0s seus sentidos e suas distintas representacdes que variam de sociedade para sociedade, de
grupo para grupo, de classe social para classe social e entre concepges tradicionais vinculadas
a diferentes etnias.

N&o é possivel tratarmos o termo educacdo no limiar da singularidade, na estreita
convergéncia de um so6 sentido, como se tivesse uma significacdo linear e uma resposta em

padrdo alicercada numa so visao de mundo. Porque, segundo Brandao:
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Em mundos diversos a educacdo existe diferente: em pequenas sociedades
tribais de povos cacadores, agricultores ou pastores némades; em sociedades
camponesas, em paises desenvolvidos e industrializados; em mundos sociais
sem classes, de classes, com este ou aquele tipo de conflito entre suas classes;
em tipos de sociedades e culturas sem Estado, com um Estado em formagéo
ou com ele consolidado entre e sobre as pessoas (Branddo, 2007, p. 9).

A dimensdo dos sentidos da educacdo € tdo abrangente que se faz necessario uma
formulagdo mais que conceitual para uma definicdo maia complexa, longe de sentidos rasos e
significacbes insipientes. E preciso extrapolarmos as linhas de poucas palavras, os termos
fraseoldgicos e as elaboracbes imprecisas de terminologias que se orquestram sem a devida
sensibilidade de se perceber a educacdo como um modo de vida, uma tecnologia do saber
oriunda da carpintaria do terreiro do mundo, e ndo uma técnica voluntaria criada num involucro
laboratorial que se constitui como receita genérica de formacdo humana. Educacdo € o universo
multidimensional onde se localizam os processos de formacao, de repasse saberes, de interacdes
pessoais fisicas, de trocas simbolicas e de recursos que sdo impregnados nos arcaboucos
culturais que sedimentam as psicologias humanas que se entrelagam e d&o feicdo aos diferentes
tipos de sociedades, de comunidades e a grupos especificos que se formam em fungdo do
compartilhamento de tragos semelhantes no fendmeno educativo.

Este complexo fenbmeno antropoldgico, e por isso mesmo, um fenébmeno de homens
para homens, pode ter expressbes e significancias variadas. A educagdo, enquanto
instrumentalizacdo da socializagdo e da formacéo humana, por vezes pode ser usada como um
exercicio pleno de dominacéo, para assegurar a permanéncia e a reproducdo do poder e das
relacBes de subalternizacao, ja que a propria realidade é uma construcédo social vinculativa, uma
imensa engrenagem de adesdo, de domesticagdo dos corpos e das mentes ou restri¢do
organizada das liberdades.

Enquanto processo de instrumentalizacdo da socializacdo humana, a educagéo constroi
passagens, aponta caminhos, estabelece meios de transformacdo, gera oportunidades, cria
condicdes de superacdo de desafios, transcende elementos de tradicdo, repassa epistemologias

populares que figuram no seio das culturas, enobrece os dominios da arte, enriquece a esperanca
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e a crenca na humanidade, afastando a misantropia* que tende a se aproximar constantemente
da alma humana.
Retomamos aqui, em profundidade, a discussdo sobre a relacéo entre a educacao e 0s

significados antropoldgicos e filosoficos do terreiro, apontados ainda por Sodré:

Como o espaco € também "organico" (existe de fato um espaco dos corpos
vivos e dos grupos sociais), a relacdo espacial suscita a no¢do de forma social,
entendida como "conjuntos feitos de elementos multiplos (ainda ndo
conceitualizados sob os vocabulos socioldgicos de instituicdo, cultura,
estatuto e que aparecem muito concretamente em nossa experiéncia como um
certo estilo de existéncia) (Sodré, 2019, p. 20).

A educacdo € esse espaco vivo de significados, de uma organicidade multidimensional
onde se realiza a natureza da cultura humana, onde as condi¢fes de configuracdo das nossas
formas sociais sdo adequadas a producao e reproducdo de significados, um espago/lugar onde
se criam as humanidades e se fazem brotar as caracteristicas que a nossa biologia ndo nos
concede.

Importante frisar que os significados da educacdo aqui refletidos, estdo préximos de
sentidos antropoldgicos e socioldgicos, que estdo para além de conceitos demarcadores de
espectros oriundos do cientificismo, mas sim, apresentados como elemento de vivéncia, de
construcao, de experiéncias sensoriais e perceptivas daquilo que se pode apreender nos terreiros
da vida a partir das interagbes com 0s outros e com a natureza, seja por meio de instituicoes
formais ou por meio de fazeres ndo formais, como se fosse uma ciranda, uma circularidade
cujos brincantes perseguem fios que se entrelacam para tecer identidades, pois antes de
conhecermos as letras grafadas, sentimos 0 mundo e este mundo é um terreiro, e o terreiro por
sua vez, € 0 arcabouco da educacdo, o bojo dos codigos levados a alma humana na sua continua

formacéo.

1.2 No terreiro, uma cirana de sabares e fazeres que a todos encanta: em busca de um conceito

de cultura e sua relagdo com a educagéo.

O processo de evolugédo da capacidade cognitiva do homem o fez se destacar das outras

espécies em fungdo daquilo que ele produz. Além disso, uma série de necessidades impulsionou

4 Pelo que podemos entender a partir da etimologia encontrado no Houaiss (2009), misantropia é um “6dio pela
humanidade”, uma “falta de sociabilidade”, ou seja, um comportamento mesquinho, hipécrita e ardil que possui
0 ser humano que ndo ama seu proximo, ndo deseja o bem de seu congénere, ndo quer que ele seja feliz, tenha
salide, educagcéo, alimentagdo, um trabalho digno, enfim Direitos Humanos basicos.
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uma habilidade extraordinariamente humana, dando-lhe a possibilidade de produzir, tanto na
perspectiva material quanto na perspectiva imaterial. Essa producéo é oriunda das relagdes que
0 ser humano estabelece com a sua prépria natureza, com a natureza externa, ou seja, 0 meio
ambiente, e com os outros individuos da mesma espécie. O resultado dessas relagdes estruturais
sdo as invencionices que podem ser tratadas como produtos antropoldgicos: a cultura.

A cultura é o desdobramento de resultados oriundos dessas relagdes que se expressam
tanto materialmente quanto imaterialmente. S&o as expressdes que se materializam no espaco e
no tempo, seja na forma de manifestacdes artisticas, de arte popular, erudita ou de massa, seja
através dos modos de fazer, das técnicas e das vivéncias de cada povo. Geertz (2008) defende
um conceito de cultura que complementa a nossa compreensdo acerca desse processo: “O
conceito de cultura que eu defendo [...] é essencialmente semiotico. Acreditando, como Max
Weber, que o homem é um animal amarrado a teias de significados que ele proprio teceu
(GEERTZ, 2008, p. 04).”

A cultura é, de fato, um sistema simbdlico, um rastro das humanidades deixado no
espaco geografico e temporal. Uma elaboracdo sistémica determinante no processo de
construcao das formas de ser, agir, pensar e sentir do ser humano, resultante de suas conexdes,
de suas relagdes de interdependéncia no passado e no presente, com a natureza e com 0s outros
homens. Desse modo, pode-se dizer que as estruturas sociais de comunicagdo como 0s mitos,
as artes, a linguagem, a ciéncia, religido, os artefatos etc., tornam-se verdadeiros sistemas
simbolicos, os quais exprimem certos aspectos da realidade fisica e da realidade social,
chegando também até nas relac@es, as quais estes dois tipos de realidade mantém entre si e as
que os proprios sistemas simbolicos mantém uns com os outros (LEVI-STRAUSS, 1950, p.
XIX; MERQUIOR, 2013, p. 31, apud LIMAVERDE, 2015, p. 50). A definicdo de cultura no
contexto apresentado pelo autor é fundamentalmente universalista, podendo ser interpretada
como tudo aquilo que o homem produz, e que tem relacdo com as suas proprias percepgdes
cotidianas, com seus sentidos, cujos significados também sdo de natureza cultural.

Todo o arcabouco cultural construido pelo homem durante os tempos historicos tem
uma relacéo direta com as identidades humanas, individuais ou coletivas de cada um dos
contextos, das conjunturas espaciais e temporais em que ele foi difundido. Existe, de fato, uma
“paisagem cultural”’, um lugar que ndo ¢ apenas um espaco fisico onde ocorrem os
desdobramentos da cultura, e que tem origem no seguinte esquema, que segundo Sauer (1983,
apud LIMAVERDE, 2015, p. 53) “a cultura ¢ o agente; a area natural ¢ o meio; a paisagem

cultural é o resultado”.
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Promover o resgate, a salvaguarda, a preservacdo e a difusdo dessas culturas ndo é
apenas estudar os elementos do passado para a compreenséo do presente e uma suposta projecéo
de futuro. Mas sim, verificar as conexdes entre 0s processos culturais mais amplos, perceber os
reflexos das estruturas antepassadas nas dinamicas do presente continuo para, ho minimo,
refletir sobre os equivocos cometidos pela humanidade que engendraram verdades absolutas e
a possibilitaram a autodestruicéo racional e consciente dos homens.

No que diz respeito a construcdo da identidade cultural do Cariri cearense, esta
relaciona-se diretamente com ancestralidade dos habitantes primordiais, responsaveis pelos
significados materiais e imateriais que povoam nossas formas de ser, agir, pensar e sentir. Foi
a nacdo indigena de etnia Kariri, que deu feicdo ao espaco geografico da Chapada do Araripe e
de seu entorno, transformando-o em lugar cheio de significados, simbolos e representacfes
sociais, ainda nos tempos que antecederam o processo de colonizacdo, por meio de suas
producdes culturais, deixando marcas em todas as temporalidades precedentes, pois 0s
elementos que constituem um sistema cultural sdo transcendentais.

Para que se compreenda os modos de vida, as formas de fazer e ser de uma sociedade e
suas conexdes com os tracos do presente, se faz necessaria uma observacdo minuciosa da
producdo material etnogréfica, a partir das analises arqueoldgicas, bem como o estabelecimento
de uma politica de resguardo, preservacdo e difusdo dos elementos que a constituiram no
passado.

Na tentativa de conceituar a cultura a partir da observacéao das praticas da civiliza¢do da
sociedade alema, Elias (1994), no seu classico “Processo Civilizador” aponta que as
individualidades se constituem como a expresséo das coletividades, ou seja, 0 sistema integrado
de simbolos e sinais construidos pelas civilizacbes engendra nas particularidades dos sujeitos
resultantes delas. E como se relembréassemos, reproduzissemos e modificassemos aquilo vai
sendo difundido em cada contexto historico social tendo a educacdo, os sistemas de ensino e
suas matrizes curriculares como mecanismos para essa difusdo cultural, visto que “a educacao
¢ o curriculo sdo vistos como profundamente envolvidos com o processo cultural.” (TADEU;
MOREIRA, 2013, p. 34).

Nesta perspectiva, a cultura € resultado das configuracGes sociais, e estas, por sua vez,
definem as formas sociais individualizadas, pois por meio da socializagdo, os cddigos sociais

sdo interiorizados e reproduzidos. Ainda segundo Tadeu; Moreira:

Na tradicdo critica, a cultura ndo é vista como um conjunto inerte de valores
e conhecimentos a serem transmitidos de forma ndo problematica a uma nova
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geracdo, nem ela existe de forma unitaria e homogénea. Em vez disso, o
curriculo e a educacdo estdo profundamente envolvidos em uma politica
cultural, o que significa que sdo tanto campos de produgdo ativa de cultura
guanto campos contestados. (Tadeu; Moreira, 2013, p. 34)

Os simbolismos e as representagdes sociais da cultura sdo materializados pelos
interesses homogeneizantes das ferramentas curriculares criadas para o atendimento dos
interesses de classe, econdémicos e das ideologias predominantes vinculadas aos espectros do
sistema capitalista vigente. Sistema que imp&e uma padronizacao do consumo dos produtos da
indUstria cultural em detrimento das culturas que rememoram 0s tragos e aspectos identitarios

dos territorios. Por essa razdo, deve-se pensar, a partir de uma perspectiva critico-reflexiva,

[...] o curriculo como terreno de producdo de producédo e criacdo simbolica,
cultural. A educacdo e o curriculo ndo atuam, nessa Visdo, apenas como
correias transmissoras de uma cultura produzida em um outro local, por outros
agentes, mas sdo partes integrantes e ativas de um processo de producéo e
criagdo de sentidos, de significacBes, de sujeitos. O curriculo pode ser
movimentado por inten¢des oficiais de transmissdo de uma cultura oficial,
mas o resultado nunca serd o intencionado porque, precisamente, essa
transmissdo se d& em um contexto cultural de significa¢do ativa dos materiais
recebidos. A cultura e o cultural, nesse sentido, néo estdo tanto naquilo que se
transmite quanto naquilo que se faz com o que se transmite. (TADEU;
MOREIRA, 2013, p. 35)

A cultura que se propde nas matrizes curriculares oficiais parece desconsiderar as
realidades culturais nas quais estdo inseridas os educandos e educandas, rompendo assim com
uma légica necessaria para uma educacao que seja emancipatoria do ponto de vista da cultura
e da urgéncia em se promover uma descolonizacdo do pensamento, das epistemologias, dos
saberes e dos fazeres que estdo presentes nos territérios, na memoria, no imaginario e nas
identidades locais, portanto, influi diretamente na educacdo como fenémeno antropolégico.

De acordo com Fleury (2009), apropriando-se de conceitos classicos como os definidos
por Emile Durkheim, Max Weber, Ralph Linton, Ruth Benedict, Margareth Mead e Marcel
Mauss, a cultura € exterior aos individuos, esta inserida naquilo que as sociedades cristalizam
como suas praticas, formas de ser, pensar e agir e se dissemina por meio das interagdes sociais
e por aparelhos de persuasao formais ou informais, onde se enquadram as institui¢fes de ensino
cujas praticas sao curricularizadas e outras que se utilizam das experiéncias vividas, dos saberes
populares e das memdrias locais para proteger os aspectos identitarios dos povos em seus

territorios originarios.
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Segundo Hall (2006), a cultura ndo se constitui como herancas genéticas, ndo sao
elementos que se desenvolvem a partir das condi¢des bioldgicas, sdo frutos das representaces
sociais, uma forma distintiva de identificar o homem como membro de uma estrutura societaria,
de um conjunto, de grupos, de classes sociais, de um lar, de um Estado, de uma nacdo ou de
uma comunidade.

Percebe-se que as defini¢bes de cultura aqui apresentadas procuram associar o individuo
a uma estrutura coletiva, seja considerando-a como um mecanismo associativo, seja tratando-a
como elemento intrinseco a natureza social dos grupos humanos, ou seja, elas trazem uma carga
de valor simbdlico, dividindo os sujeitos entre grupos distintos pela cultura produzida. Desta
forma, configura-se uma estreita e indissociavel relacdo entre cultura e vida social, ou melhor,
entende-se que a vida social é uma grandiosa expressdo dos aspectos culturais.

E possivel perceber que o comportamento dos individuos depende de um aprendizado
formal ou informal, de um processo de construcdo social, pelo qual ocorre a sedimentagédo dos
elementos constitutivos da natureza social do ser humano. Segundo Berge e Luckmann (2012),
esta sedimentagdo seria, grosso modo, a compactacao de codigos sociais estruturados pelas
sociedades que constituiriam a subjetividade dos individuos e, por conseguinte, a elaboracédo de
identidades condizentes com essas estruturas e, consequente, com os sistemas de ensino e o
processo educativo. Se a educacdo é o terreiro do mundo, todos esses elementos sao articulados
e mobiliados na construcao dos sujeitos pertencentes a territdrio do saber.

O modelo de cultura disseminado pela inddstria cultural- que surge principalmente com
0 advento e a intensificagédo da industrializagéo, agregando os principais meios de comunicacgao
de massa- € elaborado com base na ideia de digitalizacdo das sociedades. Esse € o modelo
cultural da chamada sociedade da informagé@o ou do conhecimento, que detém a propriedade
sobre as mais avancadas técnicas de producdo e procuram popularizar, os produtos dessa
cultura: computadores de Gltima geracao construidos para atender a portabilidade, smartphones,
tablets e outros mecanismos que sdo inseridos nesse processo, sobretudo como ferramentas
centrais nos curriculos oficiais e nos sistemas de ensino formalizados por essa dinamica.

O processo de socializacdo é preponderante para 0 modelo de sociedade que se quer
construir, principalmente no que diz respeito a cultura, pois os seus individuos tém uma
tendéncia natural de absorver e reproduzir os padrfes que lhes sdo impostos no processo de
formacdo social e os espacos de aprendizagem formal tem levado em consideracdo que esses
mecanismos sdo substanciais no percurso formativo, relegando a um segundo plano, ou a plano
nenhum os tracos das identidades locais, as epistemologias das tradi¢des, a memoria e o

patrimonio cultural relevante para o resgate e a valoracdo dessa identidades.
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Neste caso, com relagdo a cultura local, ha uma significativa influéncia das culturas
globais, principalmente sobre os grupos jovens que conduzirdo a construgdo das sociedades
futuras. Ocorre que a juventude estd sendo formada, socialmente, com base nos padrdes
culturais disseminados pela globalizacdo e esquecendo os elementos constitutivos de sua
cultura raiz, processo que vai, de forma efetiva, determinar as identidades dos futuros
individuos componentes dessas sociedades e as estruturas curriculares atendem aos
pressupostos basicos da tentativa de universaliza¢do da cultura.

Uma estrutura curricular deve, portanto, ser construida com base nesta funcédo
emancipatdria, tendo em vista a necessidade de se obter nos curriculos, uma politica cultural de
formacéo e transformacdo que promova a desagregacdo ideoldgica da industria cultural que,
segundo Giroux (apud SILVA, 2010, p. 51), com base no pensamento da Escola de Frankfurt,
“as perspectivas dominantes, ao se concentrarem em critérios de eficiéncia, racionalidade e
burocracia, deixavam de levar em consideracdo o carater historico, ético e politico das agdes
humanas e sociais e, particularmente, no caso do curriculo, do conhecimento”.

Mesmo existindo algumas resisténcias a respeito de mudancas nos padrées culturais, e
por conseguinte nas identidades, percebe-se claramente os focos das influéncias cibernéticas e
televisivas nas culturas contemporaneas, que demonstram, na pratica, o andamento do constante
processo de aculturacdo. Sendo assim, 0s costumes, as praticas, as elaboracdes, o fazer e o
saber, mesmo que de maneira gradual, estdo sendo transformados pela influéncia direta das
sociedades pds-industriais que se colocam, de forma coercitiva, como marcas fundantes nas
identidades. Atravessadas pela dindmica dos curriculos escolares oficiais e das matrizes

curriculares nos mais variados graus de ensino.

1.3 Educacado e cultura nos espacos ndo formais e a concepc¢éo de lugar de sabenca na Fundacao

Casa Grande em Nova Olinda-CE.

A nogdo de paisagem depende estreitamente das concepgdes do tempo e do
espaco que tentam render-lhe conta. N&o existe paisagem natural no sentido
absoluto do termo, e a paisagem é realmente a ilustracdo perfeita do carater
relativo e assintotico do conceito de natureza (AUGE, 2014).

As espacialidades, sejam elas temporais ou geograficas, possuem significados em
funcédo da percepgdo dos proprios sujeitos a seu respeito, ndo havendo um sentido Gnico para
aquilo que a natureza expressa em suas ricas a variadas formas. Esses sentidos, derivam das

representacdes constituidas das herancas que fazem parte do imaginario que transcende o
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espaco histdrico, pois a realidade material e imaterial com todos os significados, ndo passa de
representacfes imagéticas montadas num aparelho psiquico, oriundas dos arcabougos culturais.

Neste sentido, Lévi-Strauss nos alerta:

No seu esforgo para compreender 0 mundo, o homem dispde sempre de um
excesso de significacdo (que ele reparte entre as coisas segundo as leis do
pensamento simbolico que aos etnélogos compete estudar). Essa distribuicao
de ragdo complementar — se assim posso me exprimir — é absolutamente
necessaria para que no total o significante disponivel e o significado
referenciado permanegam entre si na relagdo de complementaridade que é a
condi¢do mesma do pensamento simbdlico (Lévi-Strauss, 1968, p. 187-188).

Espaco, paisagem, tempo, tudo isso € impregnado de significados adotados pelo homem,
resultante de sua relagdo com cada um desses elementos e com 0s outros homens, tecidos a
partir de sincretismos que delineiam a forma como enxergamos o mundo e as “coisas” nele
existentes. A geografia, o espaco fisico natural e humanizado, fazem parte dessa mesma légica
de significacdo transcendental. Isso porque alguns dos sentidos aplicados ndo foram ainda
sincretizados, permanecem, resistentemente, na memdaria e nas praticas cotidianas, nas formas
de fazer e em outros elementos que deixam perceptivel a presenca de uma ancestralidade
latente. E como se os sentidos dos lugares fossem resultantes das formas de pensamento
humano, pois “a paisagem cultural, se realiza como um produto da conexdo de estruturas
humanas. A expressao cultural seria a marca da projecédo do trabalho do homem relacionado a
determinada area” (LIMAVERDE, 2015 p. 53). Os espacos ndo sdo apenas projecoes
geograficamente organizadas em fungdo da acdo da natureza. S&o, antes de tudo, resultantes
das percepcdes humanas acerca do lugar. O sentido do lugar ja existia antes dos seus
significados cientificos, sdo marcados pelos atributos dados por povos que o habitavam durante

o peridio pré-colonial. Por essa razdo, segundo Auge:

As paisagens sdo culturais, sempre habitadas e transformadas pela
presenca humana, e duplamente diversas em fungdo da localizacéo
geografica e das sociedades humanas que as moldam. Elas, assim como
as obras de arte, dependem do olhar que delas desliza. Como as obras
de arte ou como os individuos humanos que, em seus confrontos, podem
sentir atracdo, repulsdo ou indiferenca (Augé, 2014, p. 49).
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Toda a espacialidade do entorno da Chapada do Araripe possui, portanto, significados
primordiais, que constam da memoria dos povos que estiveram no seu contexto geogréafico antes
do processo de ocupacdo da regido pelos desbravadores do sertdo brasileiro. O homem constroi
as representacdes dos lugares como se fosse a construcdo de uma arte a ser exibida a um publico

para extrair, do mesmo, uma reacgao. Assim, de acordo com Augé (2014):

Existe, portanto, uma dupla diversidade das paisagens no espaco e no tempo.
Uma diversidade geografica e climatica evidente para todos, e uma
diversidade ligada aos olhares particulares e as histérias individuais. Os cinco
sentidos do ser humano contribuem para essa diversidade e a amplificam. Os
sons, 0s odores, 0s sabores, a textura dos vegetais ou o granito dos rochedos
distinguem radicalmente uma paisagem da outra, e as tornam um lar de
irradiacdo de sensagdes e emocgGes. Em sentido inverso, uma musica ou uma
simples can¢do podem evocar uma paisagem, assim COmMoO uma Ssensagao
casual pode ressuscitar fugazmente em cada um de nds uma visao arraigada
as profundezas de n6s mesmos (AUGE, 2014, p. 57).

N&o h& dicotomia que possa exprimir uma dissociabilidade entre paisagem, espaco,
lugar e temporalidade. Enxergarmos a interacdo entre esses elementos a partir dos nossos
sentidos e esses sentidos nos ddo respostas aos estimulos oriundos da natureza que sao
culturalmente produzidas, pois “as paisagens culturais sdo encontros de pessoas ¢ lugares cujas
historias estdo impressas na matéria, incluindo as matérias vivas (SAUER, 1969, p. 33).

No que diz respeito a construcdo da identidade cultural do Cariri cearense, a Fundagéao
Casa Grande em Nova Olinda-CE, possui um papel de protagonismo, sobretudo, em funcao de
suas praticas educativas emancipatorias e de valorizacdo da memoria e das producdes
etnogréaficas materiais e imateriais, aléem de levar em consideracdo 0s pressupostos da
Arqueologia Social Inclusiva como instrumento de formacdo. Suas praticas, portanto,
relacionam-se diretamente com ancestralidade dos habitantes primordiais, responsaveis pelos
significados materiais e imateriais que povoam nossas formas de ser, agir, pensar e sentir. Foi
a nacdo indigena de etnia Kariri, que deu fei¢do ao espaco geografico da Chapada do Araripe e
de seu entorno, transformando-o em lugar cheio de significados, simbolos e representacdes
sociais, ainda nos tempos que antecederam o processo de colonizagdo, por meio de suas
producdes culturais, deixando marcas em todas as temporalidades precedentes, pois 0sS
elementos que constituem um sistema cultural séo transcendentais.

Para que se compreenda 0s modos de vida, as formas de fazer e ser de uma sociedade e
suas conexfes com os tracos do presente, faz-se necessaria uma observacdo minuciosa da

producdo material etnogréfica, a partir das analises arqueoldgicas, bem como o estabelecimento
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de uma politica de resguardo, preservacdo e difusdo dos elementos que a constituiram no
passado.

Tudo isso faz parte de um arcabouco cultural transcendental, cuja principal ferramenta
de resgate e de disseminacdo ndo curricular é uma Arqueologia Social Inclusiva dos objetos da
memoria. Uma pratica didatico pedagogica que tem como fundamento central, mesmo que
inconscientemente, a difusdo da memoria e dos habitos que se configuram nos cédigos culturais
do cerne das nossas identidades que, segundo Candau (2012, p. 61) “¢ o conjunto da
personalidade de um individuo que emerge da memoria.” Identidades e memorias
configurativas de tempos remotos, do periodo pré-colonial, de um tempo em que 0s sujeitos
estavam essencialmente integrados a natureza, intrinsecos a paisagem cultural tangivel e
intangivel da Chapada do Araripe, com suas formas de fazer e seus saberes orais que chegaram
até nos a partir das transmissdes orais, resgatados pela arqueologia ndo curricularizada das
praticas de sabenca da Fundacdo Casa Grande.

O ingresso no Mestrado Profissional em Educacgdo da Universidade Regional do Cariri
- URCA, em 2020, fazendo-me retornar ao lugar onde percorri a graduacdo em Historia e a
Especializacdo em Arqueologia Social Inclusiva, além de assumir funcdo no Instituto de
Estudos e Pesquisas Socioculturais do Cariri — IPESC, da mesma IES, na condicdo de servidor
cedido, me proporcionou a possibilidade de aprofundar o estudo, a pesquisa, o saber académico
e a aproximacdo com as epistemologias da oralidade transmitidas nas praticas da Fundacao
Casa Grande. Gerando um interesse ainda maior para compreender as praticas nao curriculares
como ferramentas de formagdo que estdo para além dos sistemas burocratizados que norteiam
0 processo de ensino-aprendizagem e que, na maioria das vezes, desvinculam-se das realidades
sociais locais, dos aspectos culturais dos territorios e ndo levam em consideracao as identidades
e o0s elementos de pertencimento dos sujeitos.

No campo da formacdo de professores, intenciona-se a construcdo de uma critica as
estruturas curriculares oficiais para uma reflexdo sobre a necessidade de curricularizacdo de
ferramentas que possam promover a devida aproximacdo entre educacdo, cultura e a
valorizacéo das identidades, da memoria e dos saberes tradicionais, difundidos pelas oralidades
e pela necessidade de construirmos um curriculo pautado pelo interculturalismo, vislumbrando
0 desenvolvimento do sentimento de alteridade e de valoracdo das nossas matrizes de formacao
étnica. Neste sentido, podemos com essa pesquisa, contribuir com a desestabilizacdo dos
curriculos hegemonicos e homogeneizantes, que tratam as salas de aula como se fossem fabricas

fordistas numa preparacdo linearizada para o dito “mercado de trabalho”, que ndo consegue
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enxergar as diferencas e nem tampouco dialogar com as nossas identidades. Ou seja, minha

pesquisa:

Parte de uma proposta de educacdo intercultural, a critica cultural implica
numa renovagdo do conhecimento escolar e das estratégias de construi-lo e
reconstrui-lo na sala de aula. Partimos do ponto de vista de que a adogéo de
uma perspectiva intercultural ndo significa uma desvalorizacdo do
conhecimento nem pretende restringir o(a) aluno(a) aos seus referenciais
culturais. Consideramos que a escola deve promover um processo de
ampliacdo dos horizontes culturais dos estudantes. A centralidade da cultura
nas reflexdes e propostas sobre a escola e curriculo ndo pode jamais ter como
consequéncia a desvalorizagdo do conhecimento escolar cuja apreensdo
constitui direito de todo e qualquer estudante. Consideramos entdo, ser
possivel e desejavel que a escola se constitua em lugar no qual se articulem
diferentes saberes, conhecimentos e culturas. (MOREIRA, 2014, p. 14)

Diante do processo de mudanca social e da busca constante por uma identidade, a

educacdo se coloca como mecanismo substancialmente prioritario, em qualquer que seja o nivel

de escolarizacdo e em qualquer modalidade institucional, seja na escola formal, seja em

instituicdes ndo governamentais como a Fundagdo Casa Grande. Além disso, as préaticas ndo

curricularizadas passam a servir de modelos de ferramentas absolutamente Gteis no processo de

desenvolvimento da aprendizagem, de resgate das identidades e de valorizacdo das culturas

matriciais, dos saberes tradicionais e da diversidade étnica. A Fundagdo é uma casa de saber e

educacéo, onde tudo se cria a partir das vivéncias conduzidas com as criancas e adolescentes

que se integram ao lugar encantado, como numa aula de vida a partir da propria realidade. E

assim que “as pessoas que orientam as atividades na Fundacdo Casa Grande sdo chamadas de

formadores, consideradas ao mesmo tempo “aluno e professor”, numa “escola sem sala de

aula”, ja que uma “aula” pode ocorrer em qualquer lugar em que estejam” (GHANEM, p. 108,

2008).



CAPITULO SEGUNDO
CURRICYLO E IDENTIDADE CULTURAL
IMPLICACOES E ATRAVESSAMENTOS NO TERRITORIO DE CONSTRUGAO
EDUCATIVA

Desenho: Pedro Adjedan

NOSSAS RUAS BRASILEIRAS
Wilson Freire

Sangue e sonho formaram a matéria-prima
pra que 0 Marco se erguesse construcao.
Da mistura, do choque, nesse chéo,
vem cangdes, muita prosa e muita rima.
E essa tinta se espalha baixo acima
pelas pragas, mercados e ribeiras.

E o que traziam todas as naus estrangeiras,
Nos povoados ganhavam novos sotaques.
Violas, rabecas, ganzas e atabaques
povoavam as ruas brasileiras.
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2 CURRICULO E IDENTIDADE  CULTURAL: IMPLICACOES E
ATRAVESSAMENTOS NO TERRITORIO DE CONSTRUCAO EDUCATIVA

O curriculo se constitui como territério de construcdo das identidades imbricadas na
cultura, nos espacos de formacdo, na atmosfera social e nas espacialidades fisicas onde o
fenbmeno da educagdo se dissipa. A estrutura curricular ndo é uma ferramenta solitaria e
unissona, embora seja realizada e configurada nas esferas institucionais, ela esté vinculada aos
mais variados aspectos e elementos que integram a educacao, sobretudo nos espacos formais,
mas também existem nos espacos nao formais, realizando atravessamentos e implicac@es para

as identidades culturais em contexto de formagéo.

2.1 O que é curriculo? Percepcdes epistemoldgicas sobre uma antropia da formacéo

[...] o curriculo é considerado um artefato social e cultural. Isso significa que
ele é colocado na moldura mais ampla de suas determinagdes sociais, de sua
histdria, de sua producdo contextual. O curriculo ndo é um elemento inocente
e neutro de transmissdo desinteressada do conhecimento social. O curriculo
esta implicado em relagBes de poder, o curriculo transmite visfes sociais
particulares e interessadas, o curriculo produz identidades individuais e
sociais particulares (SILVA, 2022, p. 33).

Estamos numa busca por um conceito de curriculo que se estende por vérias geracdes e
por diferentes contextos historicos e geograficos. Para responder a pergunta: o que é curriculo?
precisariamos partir de diferentes outros questionamentos. O que é curriculo em que
temporalidade? O que é curriculo sob que latitude, em que lugar do globo terrestre? O que é
curriculo em que sociedade? O que é curriculo em que sistema de ensino? Essas e outras
questdes expressam a complexidade que teriamos em definir o curriculo numa s6 perspectiva,
numa s6 categoria conceitual, principalmente quando tratamos o curriculo como objeto de
estudo cientifico, visto que s6 a partir do século XIX e inicio do século XX € que este objeto
tem estado no centro dos estudos sistematizados no campo da educacdo e das investigacdes
cientificas (MOREIRA, 2013). Algo que ndo podemos confundir com a utilizacdo, entre os
séculos XV1 e XVII, do termo currere como sugestdo de uma estrutura académica para atender
a um percurso formativo pedagdgico e designar o trajeto educativo performatico dos sujeitos

naquele contexto.
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E a partir desse espago temporal, sobretudo nos Estados Unidos da América, que alguns
pesquisadores passam a amplificar suas percepcgdes sobre o complexo fendmeno da educacéo,
e enxergam o curriculo como elemento de abordagem cientifica e de significado fundamental
para a constituicdo das subjetividades, dada sua importancia no processo de formacdo humana
desde os anos iniciais da escolarizacao e sua influéncia continua no percurso da vida académica.

Desde tempos remotos, seja no percurso da Antiguidade Classica, seja durante o longo
periodo medievo, o curriculo tem sido tratado com uma ferramenta de organizacdo da vida
escolar, da orientacdo filosofica ou da doutrinacdo religiosa. E um elemento agregador de
possiveis conhecimentos universais que devem ser ensinados e aprendidos por alguém,
possuindo um sentido burocréatico até os dias atuais, cuja funcdo unificadora cartesiana arvora-
se sobre qualquer outro significado que ndo esteja vinculado a simbologia académica da
modernidade até aqui (SACRISTA, 2013).

O papel agregador que o curriculo adquiriu, conferiu-lhe, por essa razdo, um sentido de
poder simbolico®, quando visto como ordenador dos contedidos que devem ser ministrados,
mesmo que nao estejam em consonancia com o0s anseios dos sujeitos da aprendizagem. Além
disso, tornou-se um marcador de tempo, de classificacdo, de hierarquizacdo, de substrato para
uma composicdo identitaria universalista, dentro de determinagdes pedagogicas lineares e
conformativas para uma aprendizagem supostamente devida e eficiente. Na
contemporaneidade, dada a autonomia do curriculo e o seu poder de agregamento involuntario,
tornou-se o esqueleto estrutural do processo de escolarizacao e do ensino nos seus mais distintos
niveis de aprendizagem, desde a escola priméria basica aos programas de pds-graduacao.

O curriculo como estrutura de organizacdo disciplinar, como base para construcdo dos
percursos de formacdo académica e empirica, de dissemina¢do do conhecimento formal
universal e necessario tomou forma de uma ferramenta para encapsular vidas, pois, segundo
Sacrista:

Junto com a ordenacdo do curriculo é regulado o contetido (o que € ensinado
e sobre 0 que se aprende), sdo distribuidos os periodos para se ensinar e
aprender, é separado o que serd o contetdo do que se considera que deva estar
nele inserido e quais serdo os contetdos externos e mesmo estranhos. Também
sdo delimitados os territdrios das disciplinas e especialidades e sdo delimitadas
as referéncias para a composi¢do do curriculo e orientacdo da prética de seu
desenvolvimento. Tudo isso, como um conjunto, constituird o padréo sobre o

> 0 poder simbdlico para Bourdieu (1989) é, fundamentalmente, um poder de construcdo da realidade. Tal poder
detém os meios de afirmar o sentido imediato do mundo, instituindo valores, classificacdes (hierarquia) e conceitos
que se apresentam aos agentes como espontaneos, naturais e desinteressados. O poder simbolico “faz ver e faz
crer”, transforma a visio e a ago dos agentes sociais sobre o mundo — e desse modo, o mundo. E um poder “[...]
guase magico que permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econdmica) e s6 se exerce
se for reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrério [...]” (BOURDIEU, 1989, p.14).
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qual se julgard o que sera considerado sucesso ou fracasso, 0 normal ou
anormal, o quanto é satisfatoria ou insatisfatdria a escola, quem cumpre o que
é estabelecido e quem ndo o faz (Sacrista, 2013 p. 18).

A finalidade de estabelecer um padréo formativo, de constituir um percurso linear e criar
uma trilha de aprendizagem invariavel, torna o curriculo uma ferramenta de controle social,
através da disseminacao de conhecimentos inerentes a logica burocrética académica, atendendo
a interesses oriundos das relacGes de poder politico dos sistemas educativos, constituindo um
territorio homogéneo para a construcdo de subjetividades e identidades culturais. Esse
fendmeno de padronizacdo se conflita com as diversidades existentes nos territérios disputados
pelas forgas antag6nicas e que se articulam dentro do campo da educacdo e dos processos de
aprendizagem formais e ndo formais.

Com essas caracteristicas, podemos compreender os curriculos como um campo de
forca, uma atmosfera engendrada pelas culturas hegemonicas definidoras das trilhas de
aprendizagem que devem ser percorridas pelos sujeitos em formacdo. Nessa atmosfera, se
articulam os elementos que comp&em os sistemas de ensino, os mecanismos de poder politico,
os direcionamentos do processo formativo, a classificacdo, a definicdo de graus, as estruturas
basicas da composicao curricular e, consequentemente, a quem esse fenémeno deve atingir, que
s&o os estruturados. Os que estardo sob a égide de uma padronizacdo quase que absoluta levada
a cabo pela légica do conhecimento universalista, tendo suas identidades como resultado do
que ser quer alcancar com a curricularizacao.

Curricularizacdo é um processo de ordenacdo, a configuracdo de uma conjuntura que se
pretende necessaria no contexto de formagao académica, que mobiliza o que é concebido como
conhecimento universal obrigatério em areas instituidas, especificamente, para canalizar esse
conhecimento de forma sistematizada, padronizada e hierarquizada aos sujeitos em formacao,
seja qual for o nivel de escolarizagdo, sobretudo nos sistemas ou modelos formais de educagéo
que se estabelecem, principalmente, com as mudancas que ocorrem no percurso do século XI1X
para o século XX, oriundas das transformacdes impulsionadas pela nova dindmica societéaria
do sistema de producéo capitalista com a industrializacao.

O processo de urbanizagdo, com a intensificacdo da industrializacéo e o avango do
sistema capitalista no mundo, principalmente depois da Segunda Guerra Mundial, 0 modelo de
sociedade vigente nos paises que conduziam esse fendBmeno econémico, politico e social de
intensas transformac0es, fez com que os sistemas de ensino, as escolas e as universidades

passassem a racionalizar ainda mais o processo de ensino-aprendizagem, tendo o curriculo
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como mecanismo de orientacdo para essa racionalizacdo. Nascia, portanto, uma nova concepgao
de sociedade, uma nova concepcao de escola e, por conseguinte, um novo conceito de curriculo,
considerando-o até mesmo como uma importante ferramenta de controle social de uma
sociedade tdo complexa e multifacetada (MOREIRA, 2013).

Nos moldes do sistema de producédo que se torna hegemonico, global e dindmico no que
diz respeito ao processo de transformacdo constante, as formas de organizagdo social também
seguem 0s propodsitos do modelo econdmico. Se, na industria, ha um rigido controle que se
impde sobre os trabalhadores, delimitando todos os aspectos da vida social, ritimizando o uso
dos corpos, determinando a cultura, as estruturas de formagéo e outros tantos aspectos que
avancam sobre as identidades, os fendmenos educativos também passam a ser circunscritos
pelas ideologias do capital e da industrializagcdo. Assim, no percurso do século XX, as
instituicbes passam a construir seus curriculos, tendo como for¢ca motriz inspirativa, o
funcionamento das fabricas. Passa-se a perceber o processo educativo como uma linha de
producdo, um mecanismo com vida propria que deve conduzir a “producdo” de sujeitos de
acordo com regras universalizantes, conhecimentos lineares e uma cultura homogénea (SILVA,
2022).

Neste sentido, nasce uma concepgao de curriculo paradoxal, visto que ha divergéncias
entre 0 que € institucionalizado e o que se pratica do ponto de vista das culturas difusas e
diversificadas onde os curriculos sdo implementados e desenvolvidos, mesmo diante relevancia
dos conhecimentos universais necessarios a formacao educativa académica dos sujeitos. E aqui
que devemos compreender a relagdo entre curriculo, cultura, sociedade e as identidades,
mudando o prisma da discussdo que é centralizada sobre o que é curriculo, para a ideia de que
0 curriculo é uma composicdo de elementos culturais, sociais, econdmicos, ideoldgicos,
contextualmente integrados dentro de uma conjuntura especifica, dialégica e absolutamente

dindmica, conforme anuncia Silva:

A questdo central que serve de pano de fundo para qualquer teoria do curriculo
é a de saber qual conhecimento deve ser ensinado. De uma forma mais
sintética a questdo central é: o qué? Para responder a essa questdo, as
diferentes teorias podem recorrer a discussfes sobre a natureza humana, sobre
a natureza da aprendizagem ou sobre a natureza do conhecimento, da cultura
e da sociedade (Silva, 2022, p. 14).

Encontramos aqui, o ponto central acerca do que significaria o curriculo, para além dos

seus sentidos restritos da institucionalidade e de conhecimentos universais, ja que nestes
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moldes, como ja vimos, ha infinitas discrepancias entre aquilo que se pretende ensinar e as
praticas culturais da realidade objetiva. Sendo assim, no terreiro da educacdo, prospectamos o
curriculo como um “artefato” arqueoldgico, um objeto da cultura imaterial que possui
atravessamentos historicos, culturais, sociais, filosoficos, das pretensdes ideologicas
predominantes, das relacdes de poder, de saber e outros tantos aspectos que estdo presentes
nesse terreiro.

O percurso das transformacdes sociais faz emergir uma sociedade cada vez mais
complexa e diversificada, reverberando também na complexidade do significado do curriculo
dentro desse contexto. O curriculo torna-se um “artefato” tdo complexo quanto as culturas onde
ele esté localizado, sobretudo, quando é pensado, organizado, implementado e realizado pelas
culturas dominantes, ndo levando em consideracdo os aspectos identitarios, as diversidades
culturais e os fatores territoriais, provocando a marginalizacdo das culturas praticadas que sao
subalternizadas pela I6gica dominante, como pontua Silva (2022, p. 35) “o curriculo da escola
estd baseado na cultura dominante: ele se expressa na linguagem dominante, ele é transmitido
através do codigo cultural dominante.”

A complexidade do curriculo enquanto “artefato” que se constréi a partir de uma
conjuntura societéria, historica e cultural, nos encaminha para uma percepcao que se esvai das
teorias tradicionais que procuram definir um conceito de curriculo. Seja na perspectiva
enviesada pelo marxismo, seja pelo taylorismo do cientificismo da Revolucéo Industrial, seja
pela dtica da reproducéo cultural do conceito de “habitus” e da “violéncia simbdlica” de Pierre
Bourdieu (SILVA, 2022). Essas teorias, limitam-se a compreender o curriculo sob condigdes
especificas como as estruturas econémicas, 0s aspectos institucionais que devem estar além da
condicdo dos sujeitos, bem como a predominancia de uma cultura hegemonica, sem abrir
espacos para rupturas, desencaixes ou resisténcias que possam gerar libertacdo e emancipacao
dos envolvidos no processo educativo.

Buscando modelar elementos do marxismo, da escola de Frankfurt e tentando ndo se
limitar ao estruturalismo imobilizante, Henry Giroux compreende o curriculo como uma
“politica cultural” (SILVA, 2022) que ndo esta circunscrito apenas aos grilhdes das estruturas
econdmicas ou de sistemas de reproducao pedagdgica para um aprendizado universal. Segundo
Silva (2022. p. 55), “a visdo de Giroux, ha pouca diferenga entre, de um lado, o campo da
pedagogia e do curriculo e, de outro, 0 campo da cultura. O gque esta em jogo, em ambos, é uma
politica cultural.” Por essa perspectiva, a politica cultural deve ser entendida como um conjunto
de elementos que sé&o percebidos, organizados, valorados e utilizados no processo de concepgao

do curriculo e da formacéo, é a jungéo de tracos inseridos nas cotidianidades, nos territorios,
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nos lugares de sabenga, nas institucionalidades e nos espacos néo formais de educagéo. Por essa
razdo, hd a necessidade premente de estabelecermos a relagdo que existe entre curriculo e
subjetividade, ou seja, as identidades forjadas a partir daquilo de que se articula nos curriculos
prescritos e nos curriculos praticados.

Para esta analise, valemo-nos das recentes teoriza¢Oes sobre curriculo, que pretendem
ampliar o seu campo analitico para além do que as teorias tradicionais, da tecnicista e da critica.
Estamos tratando, portando, da discussdo pés-estruturalista que, segundo Silva, 2010:

[...] amplia, por um lado, as abordagens socioldgicas (como as abordagens
marxistas ou a teorizacdo de Bourdieu, por exemplo) centradas numa visdo da
cultura como campo de conflito e de luta, mas, por outro, modifica-as, ao
deslocar a énfase de uma avaliagdo epistemoldgica (falso/verdadeiro), baseada
na posicao estrutural do ator social, para os efeitos de verdade inerentes as
praticas discursivas. A cultura, nessa visao, € um campo de luta em torno da
construcdo e da imposicdo de significados sobre o mundo social. (Silva,
2010, p. 14)

Por esta perspectiva teorica, teremos a possibilidade de compreender, em maior
profundidade, os elementos que compdem tanto o campo de educacdo como terreiro da vida,
aponta no capitulo anterior, quanto os elementos que compdem a configuracdo dos curriculos,
sejam eles formais ou informais. Contudo, o objeto de interesse no caso dessa pesquisa, que se
refere a Arqueologia Social Inclusiva como préatica de um curriculo nédo oficial na Fundacéo
Casa Grande, em Nova Olinda-CE, sera melhor ainda analisado, levando-se consideracdo os
cinco aspectos apontados por Silva (2010, p. 17) sobre o curriculo e a cultura: o primeiro como
“pratica de significagdo”, o segundo como “pratica produtiva”, o terceiro como uma “relagdo
social”, o quarto como uma “relacdo de poder” e o quinto como uma “pratica que produz
identidades sociais”. Entre o primeiro e o quinto aspectos encontramos material tedrico para
estabelecermos a devida relagdo entre educacdo, cultura, curriculo, identidade e a Arqueologia
Social como pratica pedagdgica criadora de sentidos, ferramenta de resgate da histéria e de
compreensdo da condicdo antropoldgica material e imaterial da Regido do Cariri cearense,
sobretudo no que diz respeito a producéo de contetido inerente a cultura do territorio, ao terreiro
encantado do entorno da Chapada do Araripe, suas expressdes e manifestacdes do passado de
do presente, assim como profusdo do conhecimento no campo da Arqueologia, da

Antropologia, da Historia e de outros campos das Ciéncias Humanas e das Ciéncias Sociais.
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2.2 ldentidades culturais e subjetivacdo no terreiro da educacdo moldadas pelo curriculo

A relacdo entre educacdo, cultura, curriculo e identidades tende a ser ainda mais
profunda quando analisamos a construcdo das subjetividades frente aos atravessamentos
sofridos em funcéo das trilhas produzidas dentro das instituicdes de ensino para o percurso de
formag&o dos sujeitos. As identidades s&o resultantes das culturas, dos elementos articulados
na socializacdo e internalizados pela construcédo social, ja que a nossa realidade € socialmente
construida e por meio dela que constituimos as dimensdes antrdpicas universais: a dimensao
politica, sapiencial, psiquica, sexual, erdtica, estética, religiosa, etc. A identidade é a
materializacdo representacional do conjunto dessas dimensoes.

O curriculo é uma ferramenta formal ou ndo formal de instrumentalizacdo da educacao
como fendmeno antropoldgico. A educacdo, por sua vez, € uma dimensdo da cultura,
atravessada por seus diferentes elementos, como a politica, a economia, as tradicdes, 0s
aspectos da espiritualidade e a diversidade de culturas disseminadas pela intensificacdo da
globalizacéo.

As preocupacdes acerca do entendimento do eu, das identidades, sdo, portanto,
transcendentais, pois vislumbramos no contexto atual, a mesma necessidade de descoberta que
tinhamos no final do século XIX, quando se percebia as transformacBes decorrentes da
Revolucdo Francesa e da Revolucao Industrial, que impactaram de maneira definitiva o curso
de organizacédo das sociedades e, consequentemente, a construcao das identidades individuais,
ja que estas, por sua vez, ndo se desprendem das coletividades, sdo efetivamente intrinsecas.

Por essa razdo, os trabalhos que se propdem a discutir e a problematizar este tema,
sobretudo a partir da sua relacdo com os curriculos e o percurso formativo de sujeitos em
construcao, possuem uma relevancia social por se constituirem como mecanismos norteadores
para compreensdo do processo de construgdo da identidade num modelo de sociedade
extremamente complexo, com uma dindmica de transformagéo téo aligeirada.

O mundo contemporaneo, composto por uma rede infinita de informacao faz surgir um
novo tipo de homem, pois a propria tecnologia é que dirige o processo de transformagdo, como
se as nossas identidades devessem ser mundializadas e determinadas pela técnica, podendo
ocasionar a descaracterizagdo ou caracterizacdo das subjetividades dos individuos enquanto

seres sociais, pois:

Se abordarmos a vida das pessoas na globalidade de sua historia, as variacdes
dos registros nos quais elas se exprimem, e as multiplas facetas que elas
evocam de seu percurso, é realmente dificil ndo tomar consciéncia das
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sinergias positivas ou negativas entre as dimensdes psicossomaticas,
psicoldgicas, socioldgicas, antropoldgicas, sociohistoricas, espirituais, por
exemplo, que intervém na expressao evolutiva da existencialidade e, assim,
da identidade (Josso, 2007, p. 416).

O homem ndo possui apenas uma dimensdo biolégica, natural, € um ser complexo,
multidimensional, inacabado, resultante de um processo evolutivo que foi determinante na sua
configuracdo enquanto ser social. Essa complexidade decorrente de sua condicdo evolutiva
definiu, basicamente, a sua grandeza extraordinaria enquanto produtor de cultura. A cultura é,
portanto, o fator determinante da nossa humanidade, podendo se caracterizar como todas as
invencionices que ndo estdo absolutamente vinculadas aos nossos aspectos bioldgicos, pois as
herancas genéticas ndo sdo definidoras dos aspectos socialmente construidos. Na medida em
que o homem supera suas diferentes fases do principio evolutivo, aumentando assim a sua
capacidade cognitiva, ele comeca a criar, a partir de suas proprias percepgdes, 0s objetos
antropolégicos de sua natureza social, ja que ele préprio é responsavel por suas elaboracdes,
por atribuir significados as suas criacdes, por divinizar, por sacralizar e constituir padrbes de
sentimentalidade num s6 emaranhado, como define Berge e Luckmann (2012): ““A humanidade
especifica do homem e sua sociabilidade estdo inextrincavelmente entrelagcadas. O Homo
sapiens é sempre, e na mesma medida, homo sdcios.

Os cddigos sociais que se agrupam como resultado das culturas produzidas pelo “homo
socios” apontado por Berge e Luckmann (2012) e que constituem as identidades, foram
difundidos de forma transcendental e alcangou a contemporaneidade, chegou aos bragos de uma
sociedade cuja complexidade chega a ser imensuravel, sobretudo a partir das transformacdes
decorrentes dos marcos transitorios da segunda metade do século XVIII, a primeira Revolucao
Industrial e a Revolugéo Francesa e a educacdo, assim como a escola foram fundamentais para
consolidacdo dessa disseminacdo cultural em cada um dos seus contextos histéricos, como

preconiza Tadeu; Moreira:

A escola foi, entdo, vista como capaz de desempenhar papel de relevo no
cumprimento de tais funcbes e facilitar a adaptacdo das novas geragcOes as
transformacdes econdmicas, sociais e culturais que ocorriam. Na escola,
considerou-se o curriculo como o instrumento por exceléncia do controle social
gue se pretendia estabelecer. Coube, assim, a escola inculcar os valores, as
condutas e os habitos “adequados” (2013, p. 17).

Laraia (1986), afirma que a cada contexto de transformacdo espacial e temporal,
portanto cultural, ocorre uma tipificacdo de identidade correspondente, inclusive podendo

determinar as funcdes sociais, 0s papéis exercidos por homens e mulheres, tendo a escolas e as
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instituicbes de ensino-aprendizagem como reprodutoras desse processo. Assim, a cultura,
definitivamente, congrega todos os elementos da vida cotidiana, desde universos sociais mais
simples até os mais complexos, estando presente nos modos de fazer, no imaginario, nas
expressdes artisticas, no trabalho, no comportamento, na oralidade, na religiosidade, nos
processos educativos, e em qualquer contexto historico.

De maneira categdrica podemos afirmar: se h& a presenga do homem,
concomitantemente ha a presenca de elementos culturais, mesmo que em contextos historicos
distintos, obedecendo aos aspectos sociais gerais do recorte temporal que se observa. Fica claro,
portanto, que a tipificacdo das identidades decorre dos hébitos produzidos pelas estruturas
sociais, suas instituicdes socializadoras e os individuos desenvolvem o sentimento de
pertencimento a essas estruturas a partir das praticas engendradas por esses habitos e, neste
caso, os curriculos ocupam a centralidade no processo de formacao social.

Aqui observamos a ldgica dos principios geradores de praticas que podem ser
influenciados completamente pelas relagcdes que se processam na estrutura da sociedade, ou
seja, onde ocorrem 0s encaixes e desencaixes, responsaveis pela formacéo das subjetividades e
das identidades.

Neste caso, é como se 0s encaixes nos grupos fossem 0s meios pelos quais se constroem
as identidades, preparadas numa consciéncia coletivizada e inseridas nos imaginarios atraves
dos fatos sociais de forma coercitiva, genérica e exteriorizada. Os encaixes e desencaixes aqui

referidos podem ser assim explicados:

[...] a construcdo da identidade e o equilibrio da personalidade humana
parecem demandar uma certa estabilidade, mas ndo a cristalizagdo, de tracos
e relagdes pessoais e coletivas. Trata-se aqui do inverso, como resposta a eles,
dos mecanismos de desencaixe: essa relativa estabilidade é fornecida por
processos de reencaixe que, reflexivamente, consistem em outra caracteristica
saliente da modernidade. Com isso, o individuo pode perceber-se como
membro de um grupo, de uma religido, de uma classe, de uma etnia que o
inclui e que Ihe da sentido (DOMINGUES, 2005.p.24).

A construcdo do sujeito, em termo de identidade sociocultural passa, necessariamente
pelo encaixe, desencaixe ou reencaixe do mesmo num dado agrupamento social, onde estao
pré-definidos os componentes usados na formacgdo da subjetividade e serdo refletidos na
identidade individual. Por essa razdo, na medida em que ocorre um processo de transformacéo
social horizontalizado, ou seja, mudancas sociais profundas nas estruturas das sociedades e que
estas mudancas atingem diretamente os grupos, as identidades culturais também sao

efetivamente modificadas. E quanto maior a velocidade das mudangas, bem como a sua
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abrangéncia global provocando o que Hall (2006) chama de compreensao espacial e temporal,
as identidades se tornam ainda mais fluidas e distantes das ancestralidades e das tradi¢Oes
remotas.

Por meio da discussdo empreendida por Stuart Hall, pode-se perceber a dificuldade de
se configurar uma identidade s6lida numa sociedade globalmente fragmentada e fragmentaria,
ja que ela se relaciona estreitamente com as praticas sociais determinantes da nossa formacao,

como também define Giddens:

Nas sociedades pré-modernas, o espaco e o lugar eram amplamente
coincidentes, uma vez que as dimens@es espaciais da vida social eram, para a
maioria da populacdo, dominadas pela presenga, - por uma atividade
localizada... A modernidade separa, cada vez mais, o espa¢o do lugar, ao
reforgar relagdes entre outros que estdo “ausentes”, distantes (em termos de
local), de qualquer interagdo face-a-face. Nas condi¢Ges da modernidade..., 0s
locais séo inteiramente penetrados e moldados por influéncias sociais bastante
distantes deles. O que estrutura o local ndo é simplesmente aquilo que esta
presente na cena; a “forma invisivel” do local oculta as relagdes distanciadas
gue determinam sua natureza (1990, p. 18).

A po6s-modernidade ndo é um mero acaso decorrente do fim da modernidade, mas sim
uma nova configuracgdo social voluntaria, resultante das mudancas encabecadas pelos avancos
tecnoldgicos nos processos produtivos ao longo dos diferentes contextos historicos, iniciados
ainda na segunda metade do século XVIII. A partir dai a dindmica de sociabilidade vem sendo
cada vez mais fragmentada e a consequéncia direta disto € uma imensa dificuldade de
encontrarmos um encaixe identitario.

A Revolucéo Industrial fez com que uma grande quantidade de individuos se adaptasse
ao acelerado ritmo impresso pela velocidade da produgéo, tendo como consequéncia, 0
surgimento de um novo modelo de sociedade, denominada de sociedade industrial, globalizada
e globalizante, cujos padrbes sdo disseminados pelos fluxos culturais entre as nacdes,

construindo um compartilhamento mundializado de identidades.

Quanto mais a vida social se torna mediada pelo mercado global de estilos,
lugares e imagens, pelas viagens internacionais, pelas imagens da midia e
pelos sistemas de comunicagéo globalmente interligados, mais as identidades
se tornam desvinculadas — desalojadas — de tempos, lugares, histérias e
tradicOes especificos e parecem flutuar livremente. Somos confrontados por
uma gama de identidades (cada qual nos fazendo apelos, ou melhor, fazendo
apelos a diferentes partes de nds), dentre as quais parece possivel fazer uma
escolha (HALL, 2010.p.75).
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Por essa perspectiva torna-se cada vez mais dificil o individuo promover o devido
encaixe nas estruturas sociais para que sua identidade seja moldada, para que o processo de
socializagdo monte os parametros de sua personalidade humana que é intrinseca a sua realidade

social, pois:

O periodo durante o qual o organismo humano se desenvolve até completar-
se na correlagdo com o ambiente é também o periodo durante o qual o eu
humano se forma. Por conseguinte, a formacdo do eu deve também ser
compreendida em relagdo com o continuo processo social, no qual o ambiente
natural e o ambiente humano séo midiatizados pelos outros significativos. Os
pressupostos genéticos do eu séo, esta claro, dados no nascimento. Mas o0 eu
tal como é experimentado mais tarde como uma identidade subjetiva e
objetivamente reconhecida, ndo é. Os mesmos processos sociais que
determinam a constituicdo do organismo produzem o0 eu em sua forma
particular, culturalmente relativa (BERGE; LUCKMANN, 2012.p.71).

De acordo com a perspectiva apontada por Berge e Luckmann (2012), a identidade é
definida por um processo social, um constructo que leva em consideragao os aspectos culturais
mais amplos de toda uma conjuntura socialmente organizada. Contudo, as conjunturas sociais
vem sofrendo alteracdes significativas numa espécie de compressao espaco-tempo que,
segundo Hall (2006) é a aceleragdo dos processos globais, de forma que se sente que 0 mundo
€ menor e as distancias mais curtas, que os eventos em um determinado lugar tem um impacto
imediato sobre pessoas e lugares situados a uma grande distancia, afetando definitivamente as
subjetividades e fragilizando a construgéo das identidades, levando o sujeito a um deslocamento
em vez de gerar o sentimento de pertencimento, pois 0 mundo social encontra-se fragmentado.

A fragmentac&o do mundo moderno nos coloca diante de um dilema imensurével acerca
de nossa propria identidade, tendo em vista os deslocamentos sofridos pelas subjetividades. Se
0s elementos padrdes das sociedades se dissolvem, é possivel que a socializacao dos individuos
seja fragilizada, e neste caso, a principal consequéncia é a dificuldade de se elaborar uma
consciéncia individual, j& que esta Ultima esta vinculada as coletividades por meio das culturas
e as culturas na pos-modernidade passam, em sua maior parte, por um hibridismo sem
precedentes, longe das tradi¢des, dos saberes populares, dos modos de fazer e dos mais variados
elementos que estéo fincados no arcabouco das origens. As identidades, portanto, podem ser
constituidas de forma hibrida, pois, segundo Hall (2006) ““a identidade, entdo, costura (ou para
usar uma metafora médica, sutura) o sujeito a estrutura.”

O processo de transformacdo das realidades sociais passou por uma aceleracéo
extraordinaria em virtude das mudancas do processo produtivo e, tendo em vista que 0 processo

produtivo é algo continuo e progressivo, a humanidade passou por uma segunda etapa evolutiva
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na industrializacdo, que foi assegurada pelas inovac6es ocorridas na segunda metade do século
XIX, pautadas pelo uso da eletricidade e pela descoberta e uso do petr6leo como combustivel,
imprimindo, novamente, um ritmo ainda mais acelerado na producdo, que gera,
automaticamente, celeridade nas relagdes sociais, principalmente com o advento de novos e
eficientes meios de comunicagdo que precisaram ser otimizados para acompanhar o dito
processo produtivo.

Como essas transformacdes séo de carater permanente, na passagem do século XX para
0 século XXI, emerge um novo modelo de sociedade que se encontra numa fase extremamente
avancada na industrializagdo: sdo as sociedades poés-industriais. Essa nova sociedade se
caracteriza pela substituicdo, em larga escala, da forca fisica humana na produtividade pela
automatizacao ou robotizacéo, alterando assim todos os padrdes culturais internos e colocando-
0s, de maneira impositiva por decorréncia da globalizacdo, a disposicdo das sociedades ainda
em fase de industrializagdo, provocando mudancas sociais significativas nesses grupos que
configuram no cenéario globalizado como receptaculos e reprodutores de padrfes culturais que
Ihes sdo externos, dada a desigualdade de fluxos.

E aqui que encontramos a convergéncia entre cultura, sociedades pés-industriais,
identidades, sistemas formativos educacionais e suas ferramentas norteadoras, ou seja, 0S
curriculos, pautados pela légica do avanco do sistema capitalista. Por consequéncia do
fendmeno da globalizacdo ha uma tentativa de homogeneizacgéo cultural liderada pelos paises
que se encontram num estagio mais avancado de desenvolvimento tecnol6gico. Os impulsos
culturais oriundos desses paises vao provocando transformacgfes substanciais nas identidades
locais, pois quando ndo geram homogeneizacao, geram hibridismo. Os curriculos, por sua vez,
estdo mais distantes da diversidade cultural e mais proximos de uma tentativa de
homogeneizacdo das identidades, tendo em vista as variaveis determinantes do processo
formativo.

Pensa-se, constantemente, qual o tipo de sujeitos que precisam ser formados por um
conjunto de conhecimentos universalizados e hegemdonicos, ndo levando-se em consideracao as
particularidades epistemologicas dos territdrios em que estes sujeitos estdo agrupados e,
consequentemente, suas culturas também se tornam irrelevantes na construgdo de um curriculo
institucional. Sendo assim, o que podemos observar, a partir das resisténcias que se manifestam
através curriculo ndo formal, sdo praticas de uma pedagogia performatica que viabilizam a
construcdo social dos sujeitos, as subjetividades e as identidades que expressam tragos

compartilhados, representacdes e simbologias dos lugares de sabenca. J& que, conforme Silva:
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O curriculo, como espacgo de significacdo esta estreitamente vinculado ao
processo de formagao das identidades sociais. E aqui, entre outros locais, em
meio a processos de representacdo, de inclusdo e de exclusdo, de relacGes de
poder, enfim, que em parte, se definem, se constroem, as identidades sociais
gue dividem o mudo social (2010, p. 27).

Por esta Otica, o curriculo esta absolutamente vinculado as subjetivacdes, a construcéo
das dimensdes humanas abordadas anteriormente. Se somos seres politicos, sociais, estéticos,
éticos, morais e dotados de algumas outras dimensdes antropicas, € porque tivemos um percurso
também definido por um curriculo, seja ele formal ou ndo formal. Identidade, cultura e curriculo
sdo premissas fundantes para a compreensdo do ser humano, de suas relacdes, de seus papéis
sociais, das funcbes ocupadas no processo produtivo e, até mesmo, no padrdo de
sentimentalidade desenvolvido na ambigua pés-modernidade. E como se o curriculo fosse um
concreto aparato no campo de formacdo das identidades culturais, sobretudo em fungédo da
relacdo dos sujeitos com as instituicbes formativas, sejam elas de carater formal ou ndo formal,
que praticam ou ndao um curriculo prescrito e atravessado por narrativas, por aspectos
ideologicos, resultante de uma relacdo de poder ou da hegemonia de um pensamento
burocratico dos atores politicos. Ha, portanto, a articulacdo de diferentes identidades que
dialogam de alguma forma na construcdo dos curriculos e, consequentemente, das identidades,
pois “o curriculo esta centralmente, envolvido naquilo que somos, naquilo que nos tornamos,
naquilo que nos tornaremos. O curriculo, produz, o curriculo nos produz” (SILVA, 2010).

Neste ponto, a partir das perspectivas que amplificam a concepc¢éo de curriculo, como
0 poOs-estruturalismo e os estudos culturais, passamos a enxergar o curriculo como algo de uma
natureza mais organica e intrinseca a condicdo humana, ele ndo apenas se constitui como
ferramenta de instrumentalizacdo pedagogica, mas como elemento da cultura gerador e
organizador de identidades e de subjetivacdo. Assim, as questdes de género, de raca, de
sexualidade, de interculturalidade, de etnicidade, de historicidade e das narrativas
autobiograficas, para além dos antagonismos de classe, das desigualdades materiais e dos
sistemas reprodutivos nas salas de aula, passam a tomar a centralidade dos debates sobre a

relacdo entre educacdo, cultura, curriculo e identidade.
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CAPITULO TERCEIR®
A ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA COMO PRATICA EMANCIPATORIA E DE
RESGATE DAS IDENTIDADES CULTURAIS LOCAIS: UMA PAXIS
DO CHRRICULO OCULTO

CANUDOS
Wilson Freire

Sob o sol sufocante, ofuscador,
construiram com pedras e com barro
casas-taipas pras almas ca da terra,

e a Casa do Pai sobre o picarro.

"No sertdo pobre, pardo e espinhento”
brota a Terra da Sagrada Promissao,
entre moitas, juremas, umbuzeiros,
ameacas pros donos desse chao.

No Arraial as velas dos penitentes
rebrilham longas noites e dao vidas
a um povo, armados de rosarios,
venturosos nas provacoes sofridas.

Contra um povo vestido em gibao,
armadura grosseira e poenta,

um exeército de tantos mil soldados,
fatigados apostolos ele enfrenta.

“A Onca Vermelha e Alada da Morte"
encantada vagou por sobre o Arraial.
Canudos, a beira do Vaza-Barris,
afogou-se em sangue no dia final.
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3 A ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA COMO PRATICA EMANCIPATORIA E
DE RESGATE DAS IDENTIDADES CULTURAIS LOCAIS: UMA PAXIS DO
CURRICULO OCULTO

Neste processo de entrega do patrimdnio cultural & contemporaneidade a
arqueologia inscreve um potencial fundamental de desenvolvimento de uma
Arqueologia Social Inclusiva, embasada numa experiéncia concreta, mas ao
mesmo tempo intangivel de reafirmacdo de identidade.

Rosiane Limaverde

A Arqueologia enquanto ciéncia, propde-a descoberta, a anélise e a apresentacdo de
dados da cultura material pretérita para a possivel compreensdo das condi¢des de existéncia
humana no passado, distante ou ndo, que nos traga elucidacdes sobre os aspectos antropologicos
que envolvem o desenvolvimento da humanidade. Arqueologia, Antropologia e Histéria sao
ciéncias que ndo se dissociam quando tratam de explicar o ser humano, suas produgoes
materiais e imateriais, ou até mesmo as formas de organizacao social. Contudo, para além da
sua dimens&o técnica, uma outra arqueologia é possivel, dentro de uma formacéo curricular ndo
formal, a partir de uma realidade concreta e de praticas emancipatorias, inclusivas e de resgate

das identidades historicamente constituidas.

3.1 Escavar o terreiro, achar a sabenca, encontrar o sentido da nossa existéncia: afinal, o que €

arqueologia?

A Arqueologia como ciéncia nos coloca diante de um horizonte de conhecimentos
abrangentes acerca do processo de construgdo da cultura material produzida pela presenga do
ser humano em diferentes contextos historicos, além de nos trazer alguns elementos que
compBem, também, os aspectos da cultura imaterial, a partir das analises técnicas,
antropoldgicas e etnograficas dos artefatos encontrados e resgatados pelas atividades de
sondagem, prospeccdo e escavagédo, explicando assim, alguns aspectos das culturas pelos
objetos. Pois, 0s objetos estdo integrados a uma espacialidade e esta, por sua vez, é um conjunto
de elementos que constituem o plano social e cultural onde a vida se realiza.

Buscar uma definicdo conceitual para uma ciéncia tdo complexa € algo desafiador, pois

a Arqueologia possui um poder de agregamento de conhecimentos cientificos extraordinario,
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fazendo-nos correr o risco de, nessa tentativa de conceitua-la, deixar para trds a importancia do
didlogo transdisciplinar que ela realiza com a Historia, com a Geografia, com a Antropologia,
com a Biologia e mesmo com a Quimica, quando se trata, por exemplo, do estudo da
composicao dos pigmentos utilizados nas pinturas rupestres.

Tao complexa quanto a busca pela definicdo conceitual de uma ciéncia, € a propria
ramificacdo com que nos deparamos com o estudo da Arqueologia, como um campo que tem
se expandido de forma significativa nos ultimos anos, seja pelo aumento dos cursos de
graduacdo ou pela presenca de algumas pds-graduaces em todo territorio nacional. Algo que
tem oportunizado o acesso a alguns conhecimentos até entdo restritos a alguns centros
universitarios tradicionais. Essa ramificagdo ocorre em virtude da necessidade de delimitacéo
do conhecimento, frente as diferentes perspectivas que se constituiram ao logo do tempo sobre
os sentidos do patriménio, da cultura material e imaterial ou mesmo dos objetivos da
arqueologia nos primordios de sua constituicdo como ciéncia, entre os séculos XVIII e XIX.

N&o apenas as ramificagdes, os temas da arqueologia como a zooarqueologia,
bioarqueologia, a arqueologia subaquatica, a geoarqueologia, a arqueologia pablica ou de
contrato, mas também nos importam o processo de construcdo de correntes tedricas que
orientam 0s estudos, as pesquisas e as discussdes no campo de construgdo do conhecimento
arqueoldgico. Essas correntes sdo importantes em virtude dos pressupostos teoéricos e
elementares para que tenhamos um percurso metodologico a seguir. Trigger (2004), Martinez
(1989) e Funari (2003), nos orientam acerca de trés perspectivas teoricas distintas,
respectivamente: uma de carater historicista e difusionista, a segunda de natureza sistémica e
etnogréfica, e por fim, a terceira, subjetiva e social.

No que diz respeito a perspectiva sistémica e a difusionista, ambas se aproximam de
condicdes tecnicistas, dentro de um academicismo classico, tradicional e preocupadas,
basicamente, com o processo de prospeccdo, escavacdo, medicdo, aplicacdo de técnicas
conservacionistas, descricdo modular dos artefatos encontrados e encaminhamento as reservas
técnicas ou expositoras, levantamento de dados para datagédo, delimitacdo de espacos territoriais
para o julgo de licencas ambientais, etc. Concentram-se, basicamente, nos procedimentos
metodoldgicos para detalhar a formas, a temporalidade da existéncia dos materiais encontrados
nos trabalhos de campo, tanto de forma preventiva quanto com relagdo aos achados fortuitos.

Tecnicamente, precisamos assegurar e reconhecer a importancia e a necessidade das
perspectivas apontadas, visto que se constituem como a base de constru¢do do conhecimento
argqueologico, do desenvolvimento de pesquisas sobre a cultura material, sobre a recomposicao
do passado antropico e pela compreensdo fornecida a partir das analises de dados fundamentais
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no campo da Arqueologia como ciéncia do passado, levando-se em consideracdo o sentido
etimoldgico da propria palavra e o seu significado tradicional, que de acordo com Funari:

[...] o objeto de estudo da Arqueologia seriam as coisas, em particular 0s
objetos criados pelo trabalho humano (artefatos), que constituiriam os "fatos"
arqueoldgicos reconstituiveis pelo trabalho de escavacéo e restauragdo por
parte do arquedlogo. Esta concepc¢éo encontra-se ainda muito difundida entre
aqueles que consideram ser a tarefa do arquedlogo o esburacamento do solo e
a recuperacao de objetos antigos (1988, p. 10).

A tarefa da Arqueologia, por este aspecto ou perspectiva, seria realizar as escavacoes e
organizar, metodologicamente, os materiais encontrados em superficie, através de sondagens,
ou por meio das escavacdes estratigraficas®.

A construcdo do conhecimento arqueoldgico, neste sentido, estava limitada aos
interesses dos pesquisadores, ou as demandas das instituicdes financiadoras das pesquisas,
sejam elas entes publicos ou privados, resultando num certo distanciamento entre os resultados
obtidos e as comunidades onde os trabalhos eram desenvolvidos. Assim, todo o conhecimento
produzido estava no alcance apenas do corpo académico que o manipulava, nas quatro paredes
das universidades, inteiramente distantes das culturas que produziram, no passado, os artefatos
encontrados, das identidades do entorno, dos sabres e fazeres originarios que ainda permanecem
difusos nos territorios onde as pesquisas sdo realizadas.

A arqueologia como ciéncia que estuda os objetos antigos, descobertos por escavacao
pretenciosa ou de maneira fortuita, nesses moldes tradicionais, do ponto vista pedagdgico e
sobre a sua relacdo com a educacdo, com a cultura e as identidades, esta circunscrita no &mbito
de um curriculo formal, universalizante, institucionalizado e prescrito a partir de uma correlacao
de forcas que denotam os interesses das classes dominantes e, consequentemente, definem o
percurso que deve ser seguido no processo de ensino aprendizagem.

Neste sentido, a relagdo entre a arqueologia praticada e os elementos de composi¢éo da

espacialidade, tanto geografica quanto das temporalidades, os saberes, os fazeres, as culturas e

& A partir da primeira metade do século XX, tendo como pioneiro o estudioso inglés Sir Mortimer Wheeler, o
processo de escavacdo arqueoldgica adota um novo método de organizacgdo, cuja principal caracteristica é a divisdo
de quadriculas por demarcacdo oriunda das sondagens que atestam a existéncia de artefatos arqueoldgicos,
levando-se em consideracdo os niveis de aprofundamento, a disposi¢do dos materiais encontrados em contexto, a
divisdo por estrato de solo, algo muito parecido com o cientificismo empregado nas linhas de montagem do
processo de industrializacdo capitalista. Conforme Funari (1988), existem seis aspectos fundantes na escavagéo
estratigrafica: (1) delimitacdo no terreno da area a ser escavada por quadriculas; (2) preservacgao, entre as
quadriculas, de testemunhos (&reas ndo-escavadas), que constituem paredes que se cruzam, resultando numa
configuracao semelhante a um tabuleiro de xadrez; (3) transcri¢éo grafica do corte estratigrafico a partir das quatro
paredes preservadas em cada quadricula; (4) numeragdo dos estratos no corte da parede; (5) atribuicdo dos artefatos
aos estratos numerados pelas paredes; (6) preservacdo ou escavagdo dos testemunhos estratigréaficos.
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identidades, d&o deslocados do campo de interesse na producdo do conhecimento, sem
intersec¢do, unilateralizada e ndo leva em consideracdo os elementos de composi¢cdo dos
territorios abordados.

O territério que passa a ser considerado como sitio arqueolégico em funcdo da
relevancia de achados materiais, se coaduna com os sentidos das identidades construidas nele
proprio, pelos entrelagamentos culturais tecidos nas teias de relagfes sociais estabelecidas ao
longo do processo histdrico. H4, portanto, uma relacéo entre territério e identidade cultural que
resulta no arcabouco do imaginario coletivo e se expressa nas mais variadas formas pelas quais
0 homem se presentifica no mundo.

Quando procuramos estabelecer a relacdo entre educacdo, cultura, identidades e a
arqueologia como pratica e as possiveis demarcacdes dos curriculos no processo de
aprendizagem, precisamos refletir sobre a indissociabilidade do que estd presente nas
espacialidades territoriais. Nos terreiros que devem ser compreendidos como ambito
constitutivo da acdo educativa, afinal, a educacdo é o terreiro do mundo, como discutido nos
capitulos anteriores. N&o se trata, apenas, de uma busca por objetos do passado, da compreensao
a ser lancada sobre a cultura material produzida pelos humanos em tempos passados, €
necessario levarmos em conta os sentidos da arqueologia com base no que foi preconizado por

Funari:

Do meu ponto de vista a Arqueologia estuda os sistemas socioculturais, sua
estrutura, funcionamento e transformacdes com o decorrer do tempo, a partir
da totalidade material transformada e consumida pela sociedade. As principais
discussdes sobre o que seja Arqueologia derivam, justamente, dessa
ambivaléncia, ou seja, do fato de que tem como objetivo a compreensdo das
sociedades humanas e, como objeto de pesquisa imediato, objetos concretos
(Funari, 1988, p. 08).

Neste caso, assertivamente, enxergamos aqui um novo conceito de arqueologia, pautado
pelo pressuposto tedrico que a coloca numa condigdo intrinseca a natureza do conceito
apontado. A arqueologia, portanto, diante de todos esses entrelacamentos e atravessamentos,
precisa ser social. Suas praticas ndo devem ser limitadas a escavacdo estratigrafica, a descri¢ao
técnica dos objetos encontrados, e nem tampouco estarem voltadas ao acimulo de materiais em
reservas técnicas dos museus ou instituicdes de pesquisa. O sentido educativo, integrador, de
fomento ao resgate das identidades culturais, das abordagens criticas, de uma pedagogia
performatica inclusiva e dialogica, que ndo sejam distantes dos terreiros, mas que estejam em

profundo contato com as culturas transcendestes dos lugares.
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Podemos perceber que, por esta perspectiva, o territério possui um significado mais
espiritual do que fisico, proporcionando assim, sentidos também aos objetos nele integrados,
pois 0 espaco € um dos elementos que comp&em o plano em que ocorrem os fendmenos sociais,
dando significancia aos artefatos arqueologicos que exigem interpretacdo. O valor simbolico
dos objetos, de artefatos ou construcGes partia da importancia que lhes era atribuida pela
memodria coletiva. Dai porque se constitui, na sua esséncia, o patrimonio cultural vinculado a
construcao identitaria dos membros de uma sociedade que carece de preservagdo, como

resultado de um constructo histérico, antropologico e socioldgico, pois:

Nessa concepcdo mais ampla, patriménio pode ser classificado como o
conjunto de bens materiais (tangiveis) e imateriais (intangiveis), ndo sé as
edificacOes e 0s monumentos historicos ou as manifestagdes artisticas, mas
todo o fazer humano, tudo o que o ser humano produz, de todas as classes
sociais, tanto as mais quanto as menos favorecidas (BARRETO, 1999, p. 11).

Com base nesse amplo conceito de patriménio e sob a necessidade de resgatar as
identidades que compBem os sentidos do lugar, integrando a sociedade, as comunidades
agrupadas nestes espagos de memarias, reconhecemos que a arqueologia pode ter uma funcéo
social muito mais ampla, um sentido muito mais proximo dos fazeres educativos, tanto nos
espacos formais quanto ndo formais, para além daquilo que é prescrito nos curriculos
institucionais. Escavando o terreiro do mundo, prospectando os saberes e fazeres nos contextos
das temporalidades, encontramos as interfaces entre educacdo, cultura e os curriculos como
mediadores na construcdo das identidades.

No que diz respeito aos aspectos didaticos, principalmente acerca das contribui¢fes que
esta perspectiva pode nos trazer para os diferentes ciclos formativos escolares, sobretudo no
campo das Ciéncias Humanas, destacamos a condicdo a possibilidade de dialogos
transdisciplinares que podem ocorrer entre disciplinas dos componentes curriculares
institucionais, as epistemologias do campo arqueoldgico numa contextualizacdo historica,
geogréfica, os saberes tradicionais, as praticas culturais dos territdrios, bem como os elementos
que se coadunam com as identidades locais.

Pretende-se, assim, uma arqueologia do cotidiano cultural, numa juncéo reciproca dos
tracos curriculares obscurecidos pela institucionalidade com o que se pratica na vida, no
terreiro, onde o fenémeno educativo acontece em sua plenitude e complexidade antropoldgica.
E preciso conhecer 0 mundo material, dos objetos e coisas, 0 mundo tangivel, palpavel. Mas

também é preciso apreender o mundo intangivel, do imaterial, da oralidade, das tradi¢Ges
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mutéveis no tempo. A arqueologia social nos permite, portanto, estabelecer uma relacdo com o
universo social tecido nos terreiros do mundo, ndo se limita ao fetiche da escavacdo
estratigrafica que permite a descoberta de artefatos como se fosse uma aventura ficticia, como
nos filmes de Indiana Jones. Por essa razdo, torna-se uma ferramenta de educacéo
transformadora.

Neste ponto, a Arqueologia Social, adquire feicdes de uma pedagogia freireana, pois,
ela passa a possuir um carater emancipatorio, de empoderamento e da tomada de consciéncia
do sujeito sobre sua propria realidade, sobre suas condicGes historicas e sobre a comunidade
onde ele est4 inserido (FREIRE, 1987). E como se o0s sujeitos integrados nas pesquisas, num
didlogo constante entre os conhecimentos académicos, cientificos e os saberes alocados pelas
vivéncias, pelas tradi¢bes e disseminados no tempo, passassem por uma distinta alfabetizagdo
cultural transdisciplinar a partir de um curriculo ndo institucionalizado.

A partir da aquisigdo desta nova feicdo, onde a Arqueologia passa a conviver com o
complemento do social, e torna-se uma ciéncia cidada’, é necessario analisarmos o emprego
deste termo, para melhor esclarecermos o quanto ela passa a ser também inclusiva. As pesquisas
bibliograficas sobre a insercdo do social ao universo da arqueologia, nos remetem a este
entendimento. Segundo Meskel e Preucel (2004), a Arqueologia Social se “refere aos modos
em que nds nos expressamos atraves das coisas que nds fazemos e usamos, coletamos e
descartamos, valorizamos e subestimamos, e através das quais buscamos ser lembrados”. Os
seres humanos, a partir de suas dimensdes antropolégicas, materializam suas subjetividades,
suas identidades culturais, naquilo é produzido, tanto no aspecto material quanto no aspecto
imaterial. Temos assim, uma dindmica de producdo cultural a partir das relagdes que
estabelecemos com a natureza intrinseca, com a natureza exterior, com o meio ambiente, e a
partir das relacbes com 0s outros sujeitos da coletividade. Neste caso, tudo que produzimos
culturalmente, tem um caréter social.

Antropicamente, a nossa relacdo com as coisas, com 0s objetos da cultura material e
com o0s elementos da cultura intangivel, passa a ser dotada de significados, de sentidos e
representacdes que se disseminam na medida em que ampliamos as nossas interacdes no tecido
social, consolidando-se, desta forma, a ideia de que a arqueologia “compreende um conjunto

mais amplo de préticas e sensibilidades transdisciplinares dotadas de habilidades Unicas para

" A origem do termo ciéncia cidada remonta aos escritos do sociologo e cientista politico dinamarqués Alan Irwin,
nos idos de 1995. O termo refere-se a um modelo de ciéncia produzida a partir dos interesses das comunidades,
dos cidaddos e cidadas que se engajam nos processos de construcdo do conhecimento cientifico. Uma produgao
cientifica realizada para e por cidadaos, levando em consideragéo os aspectos que dizem respeitos as demandas e
anseios dos sujeitos alocados nos seus territdrios.
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atravessar as ciéncias ¢ humanidades em geral” (WEBMOR; WITMORE, 2016). Essa
transdisciplinaridade e essa sensibilidade, percorrem, portanto, o universo da construcao social,
a escalada de uma necessaria integracdo, ndo apenas com o objeto colhido no terreiro, mas com
toda a composicdo da espacialidade deste terreiro. E nesta composicdo, estdo as culturas
transcendentais, o0s sujeitos fazedores dessas culturas, suas relac6es de poder, suas relacGes de
parentesco, a historicidade do coletivo, seus mecanismos de religiosidade, suas formas de
presentificacdo no mundo, e tudo aquilo que resulta das relagcdes simbdlicas e representativas
com 0s objetos.

A pratica da arqueologia, neste sentido, esvai-se da busca pela materialidade deixada no
passado sob os solos dos terreiros da vida. Ela encontra um novo caminho a partir do vinculo
com o social, pautado na logica da temporalidade, da espacialidade e da materialidade
(MESKELL; PREUCEL, 2004). S&o os conectivos que se integram na formacéo do tecido que
precisa ser estudado, analisado, compreendido e explicado para além das dimensdes dos
objetos. Essa nova arqueologia passa a reconhecer as producfes humanas a partir de uma
configuracdo muito mais ampla, e dentro de um contexto em que 0s sujeitos sdo vistos como
parte integrante do patriménio cultural material e imaterial.

Ha quase que um alumbramento espontaneo na pratica arqueoldgica cujos dispositivos
curriculares perpassam os ditames do tecnicismo e da institucionalidade, evocando, inclusive,
a transdisciplinaridade necessaria para o agregamento de conhecimentos que amplificam o
campo de atuacéo e de percepc¢do da arqueologia. Circundamos a ilumiara® no alvorecer de uma
nova ciéncia. Um conjunto integrado de saberes que possibilitam o ecoar das vozes dos
terreiros, dos lugares onde se produz cultura, e de onde se tiram os achados que trazem as
marcas de um tempo distante, mas que auxiliam na compreensdo das diferentes formas de
organizacdo da humanidade, suas significacOes e os resultados de suas rela¢cdes com os objetos.

A ressignificagdo metodoldgica em qualquer campo das ciéncias, pode contribuir com
a otimizacao da construcdo do conhecimento, com a socializacdo e democratizacdo do saber,
além de gerar oportunidades, pois as aproximacdes metodoldgicas participativas e colaborativas
sdo alternativas buscadas pelos pesquisadores para a realizagéo de trabalhos mais conjuntos
com as comunidades. Novas estratégias de pesquisa e de produgdo epistemoldgica, geram

engajamento, provocam reflexdes coletivas, valoram as culturas locais, as identidades e

8 Neologismo usado por Ariano Suassuna, ainda na década de 70, a principio associado as itaquatiaras (lajedos
esculpidos ou pintados), estendendo-se, segundo o escritor Newton Junior, para identificar os “conjuntos artisticos
diversos, surgidos a partir da integracao de varios géneros (pintura, escultura, arquitetura etc.) e que pudessem ser
compreendidos como locais de celebrag@o da cultura brasileira”.
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possibilitam aprendizado difuso entre 0s que pesquisam, 0s que ocupam os lugares pesquisados,
proporcionando emancipa¢do e autonomia na construcdo dos sujeitos. Neste caso, 0 carater

emancipatorio é também um carater inclusivo.

3.2 Arqueologia Social Inclusiva, emancipacéo e ientidade no percurso educativo

A Arqueologia Social Inclusiva, baseada nos principios elementares da ciéncia cidada,
nos apresenta subsidios essenciais para a melhoria da qualidade de vida, intelectual e material
da sociedade, direcionando-nos para aquilo o mundo precisa compreender acerca do patriménio
material e da identidade cultural, principalmente acerca dos direcionamentos sobre a protecéo
dos bens historicos que passam a ser vistos de forma sentimental pelos povos do presente
continuo, como foi possivel de observar desde a Conferéncia de Atenas em 1931, ratificada

pelo Iphan:

A conferéncia, profundamente convencida de que a melhor garantia de
conservacdo de monumentos e obras de arte vem do respeito e do interesse
dos préprios povos, considerando que esses sentimentos podem ser
grandemente favorecidos por uma acdo apropriada dos poderes publicos,
emite 0s votos de que os educadores habituem a infancia e a juventude a se
absterem de danificar os monumentos, quaisquer que eles sejam, e lhes fagam
aumentar o interesse de uma maneira geral, pela protecdo dos testemunhos de
toda a civilizacéo (Iphan 2004, p. 17).

O processo de inclusdo das populagdes na protecdo do patrimoénio e na sua utilizacéo
como mecanismo de desenvolvimento social, ndo se limita apenas a um programa de educacao
patrimonial, mas sim, perpassa pela constru¢do do sentimento de pertencimento a memoria
coletiva, ao territorio e ao reconhecimento de suas identidades historicamente construidas. As
interacdes sociais dos sujeitos envoltos nas pesquisas geram o compartilhamento, enquanto os
mecanismos de distanciamento provocam a negacdo e o nao pertencimento.

A Arqueologia Social Inclusiva ndo é apenas o resgate do objeto, é o resgate dos
pressupostos histéricos dos territérios, dos elementos compositores de uma certa
temporalidade, dos compostos que permeiam a atmosfera dos fenémenos sociais, dos vestigios
cintilantes nos imaginarios que trazem a vitalidade das identidades culturais.

Reconhecemos as grandes dificuldades que temos em tentar conceituar uma ciéncia que

possui tantos agregamentos epistemoldgicos, sobretudo, quando tratamos de uma nova
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perspectiva que ndo esta circunscrita nos curriculos institucionais, que ndo ocupam 0s
enquadramentos oficiais e burocraticos das prescricbes curriculares universalizantes e
uniformizadas.

A préaxis da Arqueologia Social Inclusiva ndo esta direcionada por um manual, uma
ficha técnica, um roteiro que direciona o percurso formativo e orienta, indistintamente, sobre
quais 0s conhecimentos universais precisam ser aprendidos e reproduzidos. Ndo é um
componente curricular substabelecido a partir de uma correlacéo de forgas no campo politico,
nem tampouco resulta do academicismo exacerbado que ofusca as epistemologias produzidas
pelo lado de fora, nas espacialidades onde se constroem as identidades e 0s seus sujeitos.

Esta pesquisa, ousadamente, procura pela construgdo de alguns significados e sentidos
que devem ser atribuidos a Arqueologia Social Inclusiva, ndo apenas pela busca de uma
definicdo conceitual, mas pela tentativa de descrevermos essa nova perspectiva derivada da
vivéncia de um curriculo oculto que se constitui como ferramenta formativa, uma pedagogia
performaética que contribui, significativamente, com o resgate das identidades e a emancipa¢do
dos sujeitos em formacao.

O processo de inovacdo metodoldgica da arqueologia, no Cariri cearense, ndo se da
subitamente por uma imposicao curricular, ndo é resultado de nenhuma reforma institucional,
nem de alguma orientacdo de 6rgdos académicos que possuem as responsabilidades politicas
de gerir o patriménio arqueologico. Essa mudanca de paradigma, ocorre, na verdade, a partir
das percepcdes voluntarias de dois grandes expoentes responsaveis pelo agregamento do social
ao termo arqueologia nesse contexto. O alumbramento que a Chapada do Araripe provoca em
que a vivéncia, arrebatou os espiritos inquietos de Rosiane Limaverde e Alemberg Quindins
para uma aventura que resultou num ciclo de construgdo desse processo.

Sem saber, necessariamente, que estavam desenvolvendo pesquisas arqueoldgicas,
historicas, geograficas e antropoldgicas, dentro do que seria considerado como metodo
cientifico processual, a partir da década 1980, Alemberg e Rosiane passaram a construir um
acervo volumoso de conhecimentos coletados a partir das imersées hum universo de saberes e

fazeres das culturas que permeiam esse territério, conforme anuncia Limaverde:

Foi na poética de um espago encantado que a Casa se fez a morada do mito e
das lendas indigenas do povo Kariri. Os moradores dela sdo na verdade
moradores de todos os tempos, desde que o lago se fez mar e o mar se fez
chapada. Quando o homem gravou no arenito a sua histéria, assinalando sua
passagem, (ou permanéncia?), o espaco se fez encanto e habitou entre nés
(Limaverde, 2015, p. 05).
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E neste espaco de encantamentos que ocorre uma profunda mudanca metodoldgica na
construgdo do conhecimento arqueoldgico na Regido do Cariri. E a sintese dessa transformacéo,
é materializada com o surgimento, em 1992, da Fundacdo Casa Grande. Um abrigo para a
convergéncia da base essencial desse conhecimento sobre o0 “homem Kariri” e das antropias
que se articulam para a construcgéo das identidades culturais do povo da Chapada.

A Fundacdo Casa Grande tem uma profunda relacdo didatica com a mudancga de
paradigma na arqueologia praticada no Cariri cearense, instaurando uma pedagogia
performatica delineada por um curriculo ndo prescrito, mas pelas vivéncias proporcionadas a
partir do proprio cenario, da espacialidade, do terreiro, do territorio onde os alumbramentos das
ilumiaras kariris acontecem. Um novo fazer arqueoldgico, a partir das pesquisas desenvolvidas
pelos fundadores da Fundacdo, emerge como se fosse sublevado pela forca propulsora das
placas tectonicas, fazendo aflorar a cultura de um povo que da origem a um lugar dotado de
sentidos.

A mudanca de paradigma, uma nova praxis, uma pedagogia emancipatéria toma o lugar
do tecnicismo académico processual, da arqueologia cuja metodologia provoca o
distanciamento entre os objetos estudados e 0s sujeitos da pesquisa. Ha um percurso que passa
a ser construido a partir da realidade encontrada no terreiro encantado da Chapada do Araripe,
tendo como ponto de aglutinacéo e disseminagdo do conhecimento, a Fundagdo Casa Grande.
Abrem-se as portas de fora para dentro e de dentro para fora, num profundo didlogo entre a
comunidade, a ciéncia e as culturas praticadas no espaco sagrado do povo que da nome ao lugar.

Inaugura-se um tempo em que a funcdo da ciéncia do antigo ndo se resume ao estudo
técnico dos objetos prospectados. Sem deixar de lado a importancia e a necessidade da técnica,
do aparato metodoldgico conservador para o estudo, a compreensao, a descri¢cao e a composicao
dos artefatos e suas andalises contextuais a partir da producéo de relatorios, agora vislumbra-se
interacdo, didlogo, transdisciplinaridade e aproximagdo com os agentes da producéo histérica e
cultural. Esse novo caminho, traz oportunidades para que o povo do lugar seja contemplado
com a pesquisa, com o conhecimento produzido e com a participacdo ativa, consolidando a
fungcdo emancipatoria da Arqueologia Social Inclusiva como ciéncia cidadd, conforme aponta

Limaverde (2015, p. 47) sobre essa prética:

O envolvimento da populacdo local nos processos de interpretagdo
arqueoldgica e na politica de gestdo do patrimébnio, através de uma
argqueologia mais proxima aos cidaddos, como uma conquista de todos, e ndo
encastelada nas torres académicas. Nesse caso, a populacdo passa de
beneficiario passivo (receptor) ao envolvimento ativo nos processos de
interpretacdo e gestao do patrimonio.
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E neste sentido que caminha a Arqueologia Social Inclusiva através de suas praticas de
um curriculo oculto. Uma educacdo emancipatodria, libertaria, que gere autonomia dos sujeitos
em formacdo, onde o conhecimento possa ser construido como uma tecitura do coletivo, em
que as méos ndo escavam apenas o chdo, revirando o solo na busca linear e quadricular por
objetos de estudo reificados. A emancipacdo intelectual, cultural, econbmica, politica e a
construcdo da autonomia se d& através de praticas que levem em consideracdo 0 universo
material e imaterial que preexiste na leitura do mundo real, nas culturas, resgatando as
identidades e provocando o reconhecimento étnico do povo em comunidade (FREIRE, 1988).

A producdo do conhecimento arqueoldgico socialmente inclusivo pode delinear um
cenario de resisténcia, assim como foi a resisténcia dos Kariri citada por Capistrano de Abreu
em Caminhos Antigos e Povoamento do Brasil (apud, FILHO, 1964, p. 09) “terrivel a
resisténcia dos Cariris [...], talvez a mais persistente que os povoadores encontraram em todo o
pais”. Uma resisténcia que se expressa em nossos cotidianos pois o “elemento autdctone vive,
ainda, no meio, através dos seus toponimos de riachos, serras, povoados, fazendas, sitios e,
sobretudo, na denominagdo de inimeras espécies da rica flora e fauna do Cariri” (FILHO, 1964,
p. 09).

Encontramos, na memdria histérica, os parametros para a constru¢cdo de nossas
identidades e, como os objetos tem sentido quando associados aos significados dos lugares, é
isso que os define como patrimdnio material, que nos faz compreender a existéncia
efetivamente antrépica do ser humano e nos aponta os caminhos para protegé-lo a partir do
sentimento de pertenca social.

A Arqueologia Social Inclusiva, possibilita que as comunidades do entorno da Chapada
do Araripe possam se colocar como pertencentes a configuracdo desta identidade, como
resposta a produgdo de uma ciéncia que seja construida para o fortalecimento da cidadania e da
emancipacdo dos sujeitos ativos na construcdo da historia, no resgate da identidade a na
valorizacdo da memoria atraves do patriménio material e imaterial.

A Fundacgdo Casa Grande, como lugar de sabenca, faz com que a comunidade possa
protagonizar a producdo do conhecimento e, a mudanca metodolégica na pratica da
Arqueologia, amplifica os sentidos da ciéncia e faz surgir novos significados, novas
possibilidades pedagogicas e novos caminhos formativos de um curriculo oculto.

Uma pedagogia performatica, neste sentido, além de promover a emancipacéo, contribui

com o resgate das identidades culturais e as inserem no processo formativo das criancas e
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adolescentes da Casa, bem como da comunidade do entorno, sobretudo em fungéo dos objetivos
propostos pela Arqueologia Social Inclusiva, conforme alude Limaverde:

- A utilizacdo dos conhecimentos sistematizados pelo patriménio
arqueoldgico unidos ao intangivel da memdria do Mito, no delineamento de
soluces préaticas e caminhos frente aos problemas concretos da comunidade
de Nova Olinda;

- O protagonismo das criancas e jovens da Casa Grande legitimando a heranca
do patrimonio arqueolégico, sendo elas proprias as guardids da memoria local,
construindo a cidadania e dignificando suas proprias vidas;

- Na Casa Grande, essas herancas foram e sdo revividas, recriadas e
retransmitidas pelas préprias criangas para outras criangas, a comunidade e 0
publico, como um processo de aprendizado continuo de gestdo do patriménio
cultural (Limaverde, 2015, p. 48).

N&o ocorre apenas 0 empoderamento, 0 que se passa é a apropriagdo das herancas
culturais, historicas, tradicionais e dos co6digos sociais que transcendem no tempo e se dissipam
nas espacialidades e que também estdo presentes na materialidade dos objetos. Os objetos,
expressam as subjetividades, carregam marcas de uma temporalidade contextual e dos tracos
das culturas praticadas nesse espago-tempo, portanto, podem trazer a tona caracteristicas
conjunturais que fazem parte das identidades pretéritas, mas estdo presentes, ainda que nédo
saibamos identifica-las, no presente continuo.

O resgate das identidades promovido pelas praticas da Arqueologia Social Inclusiva é
marcante. O trabalho realizado ndo é uma distopia metodoldgica, mas sim, uma vivéncia
pautada pela realidade concreta e objetiva do tangivel e do universo intangivel das culturas.

Se as identidades culturais séo forjadas no &mbito do processo educativo, através dos
elementos articulados por um curriculo prescrito nas instituicbes formais de educacéo, isso se
reproduz nos espacos ndo formais atraves de tecnologias sociais criativas e inovadoras que
impulsionam mudancas metodologicas significativas.

A Arqueologia Social Inclusiva, nesse contexto, ndo € um método, é uma pratica, é uma
forma de vivenciar uma realidade para além dos sentidos técnicos da Arqueologia como ciéncia
do antigo, mesmo sabendo da necessidade de preservacdo dos conhecimentos técnicos e
universais que nos ajudam a compreender a cultura material produzida pelas sociedades do
passado.

Pensar a Arqueologia como ancora, como condic¢do primordial e disciplina que esta na
centralidade dessa pedagogia é inevitavel, conforme anunciado por (LOPES, 2009, p. 02, apud
LIMAVERDE, 2015, p. 48):
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A Arqueologia, por deter os meios técnicos e 0s principios que permitem
resgatar e libertar do estado de ocultacdo o patriménio de tempo longo e de
natureza hibrida, que as sociedades, por razdes diversas, deixaram num estado
de laténcia, acelera o seu tempo de revitalizacdo e confere-lhe um papel de
sujeito participante e de fator de integracdo e coesao das comunidades.

Contudo, refletir sobre a necessidade de se promover rupturas na ortodoxia
conservadora de uma préatica que distancia a comunidade do que ela detém, como fazedora de
sua propria cultura, de sua historia, de seus significados representativos, dos sentidos que séo
dados aos lugares, dos saberes e fazeres que sdo apregoados ao imaginario coletivo e que se
expressam em objetos e nos tracos da imaterialidade, das manifestacbes, é uma
responsabilidade social das ciéncias.

Integrar, incluir, gerar o sentimento de pertenca social e de espirito colaborativo,
contribuindo com a construcao do espirito de alteridade, de aceitacdo da diversidade cultural,
de uma vivéncia pautada pela interculturalidade e na construcéo de identidades culturais que
possam vislumbrar a ilumiara da origem Cariri no entorno do espago encantado da Chapada do
Acraripe.

Esta llumiara Cariri, fundamento central e base de organizacdo da pedagogia
performética da Arqueologia Social Inclusiva praticada na Fundacdo Casa Grande, faz
resplandecer a esséncia de sua formacédo e funcionalidade na construcdo e no resgate das
identidades culturais que se constituem a partir da presenca mitoldgica transcendente do

pretérito, conforme insinua Limaverde:

Ambos, 0 Mito e a Arte, sdo as bases da funcao simbdlica da Casa Grande desde
0 seu inicio, através do inventario dos mitos e lendas origens das composi¢des
musicais que deram ascendéncia a Fundacdo Casa Grande e o resultado deste,
através do inventario arqueoldgico. Estas sdo as formas de abordagem utilizadas
pela Casa para apresentar as crian¢as e a comunidade o patriménio cultural da
Chapada do Araripe. (Limaverde, 2015, p. 52:)

O patrimdnio cultural presente no referido inventario arqueoldgico ndo se resume ao
objeto encontrado, ao que se vislumbra no substrato escavado ou no achado fortuito de
superficie em sondagens de prospecg¢do. O patrimdnio esté para alem dos sentidos dimensionais
da cultura material que tem origem no estudo técnico dos objetos.

A referéncia que se faz aqui ao patriménio, na verdade, nos direciona & compreensdo do
volume de simbolos, de representacdes e significados que incidem sobre as espacialidades. O
patrimonio é a composicao cultural, material e imaterial, da atmosfera antropica em que 0s

fendmenos humanos sio realizados. E nesta atmosfera que atua a Arqueologia Social Inclusiva,
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contribuindo para que as identidades culturais sejam resgatadas e forjadas dentro dos novos

contextos.



61

CHAMADA DOS MUSICOS QA?’TUL@ QUARTO
Wilson Freire

Pra me ajudar na tarefa

de levar o Marco adiante

nessa noite de jornadas, o~ d "
de embaixadas dancantes, POR @NDE O “LABOLLO AND@U"“ A
de loas, versos e cantos ILUMIARA CARIRI, © TERREIRO
chamo os musicos e brincantes.

FORMATIVO, EDUCALAO, CULTURA,
Viva 0s percussionistas, : P T ) . A
kil ey IDENTIDADE E A ARGUEOLOGIA SOGIAL
bombo, tarol e ganza INGLUSIVA NUM LUGAR DE SABENGA

vao tocar neste terreiro,
eu nao sei se eles ou 0 som
qual dos dois nasceu primeiro.

Tocador de clarinete
claramente se apresenta,
partitura ou improviso
tanto faz que ele enfrenta,
ele é quem clareia a noite
quem claras notas inventa.

Os homens que tocam cordas
esticadas, leves, finas,

que harmonizam meu canto,
voz que ndo desafina,

com dedos debulham notas
do bordéo a corda prima.

Viva as flautas e flautistas,
0sS sopristas, 0s pifeiros,
quem tira som de canudos,
de metais e bambuzeiros,
guem é pai e mée do vento,
de P4, o Deus dos Gaiteiros.

Eis a leveza dos passos

na beleza feminina,

eis a nossa contramestra
que no seu corpo combina
graca, forca e harmonia
de brincante e bailarina.

Viva a trupe da alegria,
salve 0s nossos brincantes
da galhofa e da danga,
salve os seus fabricantes
das artes de palcos e ruas,
viva seus representantes.

Vou contar como o Marco
nesse chao foi construido:
com vidas, homens e sonhos,
e muito sangue perdido

dos que aqui ja estavam

e dos que foram trazidos.
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4 POR ONDE O “CABOCLO” ANDOU... A ILUMIARA CARIRI, O TERREIRO
FORMATIVO, EDUCACAO, CULTURA, IDENTIDADE E A ARQUEOLOGIA
SOCIAL INCLUSIVA NUM LUGAR DE SABENCA

A Casa Grande ¢é importante porque € um lugar onde a gente brinca e
aprende.

Crianca da casa

Localizada em Nova Olinda, no Cariri cearense, a Fundacdo Casa Grande é uma
organizagdo ndo governamental, idealizada pelo casal de pesquisadores Alemberg Quindins e
Rosiane Limaverde (in memorian). O percurso de idealizagéo e de construgdo da fundacao tem
remonta os fins da década de 1980 e inicio da década de 1990, especialmente os anos de 1992,
quando a Casa foi, efetivamente, inaugurada, apds passar por um processo de requalificacdo da
edificacdo.

A requalificacdo da casa ja soa como um prendncio do que vira acontecer no alvorecer
dos projetos que passardo a ser desenvolvidos com a casa erguida e em pleno funcionamento.
A recuperacgéo da arquitetura, a renovacdo dos tracos da fachada, a remodelagdo do piso em
ladrilho batido, as portas, janelas e calgadas recuperadas se harmonizam com os ideais de uma
vida pautada pela busca, por uma trajetoria de encontros, de aventuras e conquistas simbolicas
e representativas para os idealizadores.

O projeto da Fundacao nédo é apenas uma proposta de recuperacdo dos aspectos materiais
que representariam um contexto historico do lugar. Ali ndo se buscava apenas reavivar, no
tempo presente, elementos de um passado adormecido no imaginario familiaresco, dos reflexos
das memorias contadas pelas vozes das figuras épicas que fazem parte do ilustre pantedo literato
dos sertdes, os contadores de historia que resgatam a atmosfera do passado em forma de verbo.
A Fundacdo nasce como um catalisador da cultura do Cariri, um ponto de convergéncia dos
elementos materiais e imateriais que constituem as identidades do povo da Chapada do Araripe,
conforme demonstra Alemberg Quindins (apud LIMAVERDE, 2015, p. 134):

A Casa Grande é um beija flor que suga o néctar da Chapada do Araripe e
espalha sobre o seu vale. Ao amanhecer do dia, depois de uma longa viagem,
regressava a Chapada do Araripe, regido em que nasci. Ao revé-la diante dos
primeiros raios de sol que arrastava o verde do alto de sua floresta em direcéo
ao vale, pensei, enquanto a luz brincava sob minhas palpebras... Aqui, ou ja
aconteceu, ou esta para acontecer uma grande coisal
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Aqui esta o alumbramento sobre o lugar onde iria ocorrer uma virada metodoldgica na
pratica da Arqueologia processual para uma Arqueologia de engajamento, de participacédo, de
interacdo, de construcdo do sentimento de pertencimento social, de resgate das culturas e das
identidades do territorio encantado dos Kariri.

E com o advento da Casa que a espacialidade da llumiara Cariri se completa, e é neste
mesmo lugar que o terreiro se constitui como universo de uma educacdo dialética, uma
educacéo propositiva que parte da realidade cultural dos sujeitos em formacao.

A virada metodologica na Argueologia, promovida pela dindmica da Casa Grande, faz
dela mesma, um lugar em que 0s saberes ndo sao apenas transferidos de forma sistémica, ndo
h& uma hierarquizacdo técita de elementos universais que se projetam nas orientacGes dos
curriculos prescritos. A educacédo neste lugar, adquire uma forma devidamente antropoldgica,
feita a muitas méos, como aquela definida por Branddo, (2007) e Freire, (1988), cuja funcéo
primordial € promover a autonomia dos sujeitos a partir de suas subjetivacGes, de seu arcabougo
cultural e dentro dos repertorios que ilustram as historias de vida, os anseios, as projecdes de
futuro, a vida em comunidade, o desenvolvimento social sustentavel.

No que diz respeito a sabenca, a Arqueologia é a ancora, 0s mitos sdo as falas e a
esséncia da historicidade, e as praticas, por fim, as ferramentas concretas usadas no percurso
formativo que nédo estdo presentes nos curriculos oficiais.

Os mitos sdo os elementos integradores, os espasmos do pensamento humano que se
verbalizam nas palavras das histdrias contadas, que figuram no imaginario resplandecente das
diversas geracdes que compdem e compuseram o teatro da vida na Chapada do Araripe, desde
sua formacdo geomorfoldgica, ao afloramento das culturas materiais através dos artefatos
arqueoldgicos encontrados, ao vies intangivel das manifestacfes da imaterialidade, dos vultos

que povoam a histdria do Cariri encantado, como contam Bezerra e Silva:

Para os nativos da nacdo Kariri, os fésseis, as nascentes e as formacOes
rochosas eram explicadas pelo mito do encantamento do reino das pedras.
Além das pedras e aguas, as matas também possuiam significados especiais
pois acreditavam serem povoadas por espiritos o que os levavam a respeitar a
natureza, s retirando dela o necessario para sobrevivéncia de suas familias.
Muitos elementos da cultura desses povos, sobrevivem em diversas préaticas
cotidianas e na constituicdo do imaginario dos sertanejos e remanescentes
destes povos aqui existentes (2015, p. 22).

Antes mesmo da Arqueologia processual retirar do solo seus objetos de estudo, o retrato
emoldurado nos objetos da cultura do passado, a Fundacdo Casa Grande exerce um papel

fundamental no resgate desses mitos que nos ajudam a compreender a existéncia dos
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significados que incidem sobre as “coisas” do Cariri. Afinal, 0 mito foi um dos elementos
fundantes da Casa, estando na centralidade de sabenca construida nas préticas, nas andancgas
pelo territdrio, nas vivéncias culturais que convergem para 0s eventos promovidos, sobretudo
no tempo da renovacdo do Sagrado Coracgdo de Jesus, que ocorre no dia 19 de dezembro. O
mito, portanto, faz-se presente naquilo que € ensinando, vivido e transmitido pela pedagogia

performética da Arqueologia Social Inclusiva, como preconiza Limaverde:

A natureza intangivel da heranca se fez presente no relato oral dos povos da
Chapada do Araripe, 0 que resultou na criacdo da Casa Grande, justificando a
necessidade do inicio das pesquisas cientificas no &mbito da arqueologia e o
desenvolvimento do trabalho educativo e social com as criangas e jovens do
sertdo, um inventario realizado como uma arqueologia da mitologia (2015, p.
112).

As préticas de um curriculo oculto, conduzido por essa nova Arqueologia, tem como
finalidade promover um percurso formativo a partir de uma educagcdo emancipatéria, autbnoma,
libertaria (FREIRE, 1988) inovadora, que se materializa no fazer diario das criancas da casa.
No desenrolar das oficinas de fotografia, de técnica de iluminagdo, de sonoplastia, das
atividades de campo, na construcao de minidocumentarios em video, no teatro, no desenho, no
aprendizado da radio, na musicalidade que evoca a paisagem sonora do Cariri e nas diversas
modalidades artisticas trabalhadas no universo brincante da Casa. Brincante, porque a dindmica
do lugar exige que ndo haja um sistema de transmissdo de conhecimentos universais pré-
definidos por uma ldgica linear como nas instituicdes formais de educacgdo. Pois, segundo

Ximenes:

Ao aprender brincando [...], as criancas que frequentam a ONG Fundacao
Casa Grande tornam-se, cada vez mais, pessoas "autbnomas” no que diz
respeito ao conhecimento sobre a cultura da regido do Cariri e de outras
culturas que perpassam no cotidiano da Casa Grande. Esse pensamento vai ao
encontro do que Mario Kaplin (2002) acredita ser a base do desafio
contemporéneo da educacdo, [...] formar criancas e jovens capazes de
ativarem as proprias potencialidades para uma gestdo "autbnoma" do
conhecimento (2014, p. 117).

A ilumiara Cariri é o terreiro encantado da Chapada do Araripe, cujo alpendre é a
Fundagdo Casa Grande, onde se materializa a formacdo e a construgcdo da trajetoria da
“meninada do sertdo”, de criangas que precisam de uma oportunidade para se estabelecerem
como sujeitos ativos, reflexivos, criticos, sensiveis ao mundo que circunda ao seu redor, com

suas culturas, com os tracos de uma identidade que parece ter se distanciado no tempo, mas
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que, como sabenga, como um conhecimento produzido além dos muros académicos, das escolas

formais, vem a tona através de formulas ndo prescritas, mas sim vividas nesse terreiro.

4.1 O terreiro formativo, a educacgdo e a cultura do lugar: aspectos basicos de uma etnografia
participativa como percurso metodologico

A linguagem da crianca entende 0 matuto e entende o doutor
Alemberg Quindins

A escolha metodoldgica foi por uma pesquisa etnogréfica, em carater de observacdo
participativa, pois segundo Peirano (1995), a experiéncia etnografica € um verdadeiro
envolvimento entre 0 pesquisador e 0 objeto pesquisado, energizada pelo entrelagamento com
o campo de observacdo de forma ndo linear. E possivel compreendermos que o campo da
Antropologia, através do método etnografico, possibilita-nos a apreensao dos objetos estudados
a partir de uma profunda imersdo naquilo que queremos explicar, sobretudo quando nos
propomos a estudar aspectos da educacdo como fenémeno antropico complexo e em sua
totalidade, pois, conforme prenuncia o antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira (1998, p.17),
“a especificidade do trabalho antropoldgico [...] em nada ¢ incompativel com o trabalho
conduzido por colegas de outras disciplinas sociais, particularmente quando, no exercicio de
sua atividade, articulam a pesquisa empirica com a interpretagao de seus resultados.”

Utilizar o conhecimento antropoldgico no processo de sensibilizacdo do olhar, da
sensibilizacdo da escuta, para que se resulte numa boa escrita (OLIVEIRA, 1998), e assim
interpretar, inequivocadamente, os significados, as representac@es, descobrir que para além da
imagem, dos sons, existe sempre algo que precisa ser descoberto, principalmente quando se
trata da relacéo entre educacéo e cultura, mediada pela pesquisa etnografica.

O terreiro formativo da Fundacdo Casa € um amplo complexo de relacdo sociais a espera
de interpretacdo, um lugar onde é possivel se fazer etnografia da forma mais vivida possivel.
Desde o primeiro momento em que se pde 0s pés no terreiro, quando se sente a atmosfera em
que as tradicOes se convergem, alinham-se, em que os tracos das identidades culturais que
forjam as feicOes do nosso povo se fazem, marcantemente, presentes. Somos arrastados,
energicamente, para um campo de pesquisa, onde os objetos de estudo se materializam nos
fazeres, nos saberes, nas cotidianidades de uma educacdo para além do processo formal,

proporcionado pelo curriculo oculto da Arqueologia Social Inclusiva, fazendo-nos perceber, de
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forma ainda mais clara, a forca da transdisciplinaridade que envolve a dindmica educativa com
os métodos da Antropologia, pois essa ciéncia €, também, uma forma de educacéo.

A observacdo participativa nos permitiu enxergar, apreender, sentir, ver alem do que
estd posto no cotidiano aparente das praticas na Casa Grande. A forma como se dissipam o0s
saberes, como ocorre 0 engajamento das criancas e adolescentes que compdem o0s quadros da
fundacdo, a maneira como se materializa o aprendizado e como a formacdo transcende o0s
curriculos prescritos das instituicGes formais de educacéo.

Pensar a Arqueologia Social Inclusiva como ancora das atividades formativas no
percurso da “meninada do sertdo” atendida na Casa Grande é enxergar, de perto, como o
fendmeno educativo pode gerar a emancipacao e a autonomia através do resgate da cultura, da
valoracdo das identidades e de uma dindmica performance na construcdo do saber. O
conhecimento antropoldgico, através da observacdo participativa etnogréafica, possibilita que
tenhamos um maior nivel de percepcao dos resultados desse processo, pois temos uma ‘“area
especifica para o estudo do homem, suas interacGes sociais, heranca historica e identidade
comunitaria” (LIBANEO, 2009, p.11).

Podemos observar, nas falas coletadas através dos grupos focais e dos questionarios
aplicados, o amplo sentido da dindmica de aprendizagem, dos aspectos que envolvem as
atividades culturais e sua importancia para a formacdo das identidades do lugar, quando
indagamos sobre a concepgéo dos dirigentes da Casa a respeito da relacdo entre educacao e
cultura, além das aproximacdes com a Arqueologia Social Inclusiva, que segundo a entrevistada
“Onga Parda”:

Educar é trocar saberes independente da troca ser com crianca, adolescente ou
adulto. A Fundacdo Casa Grande é um centro de referéncia da cultura no
municipio de Nova Olinda. Irradiando cultura e inspirando as novas geragdes.
Porque ndo é uma arqueologia com um fim em si mesmo, mas busca integrar
a comunidade do seu entorno e socializar o saber e a renda com todos 0s que
possibilitam sua disseminacdo. E necessario inclusdo da comunidade do
entorno, de forma que a renda gerada através do turismo arqueoldgico e da
arqueologia preventiva deixe um retorno para as pessoas do entorno dos sitios,
gerando emprego e comércio de produtos.

E possivel observar, na pratica, o carater efetivo e os significados que s&o atribuidos as
categorias tedricas abordas nesta pesquisa, tanto pelas falas coletadas quando pela observacao
de outras fontes de onde podemos extrair os dados de uma etnografia por meio da observacgao
participativa, pois, conforme denuncia Mainardes (2009), hd um universo de fontes quase
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infinito a espera da andlise por parte do pesquisador, como documentos escritos, artefatos,
fotografias, videos e &udios.

Para alem das falas, a observacdo das atividades e os registros fotograficos feitos pelas
préprias criancas da Fundacdo, ajudam-nos a compreender melhor a atmosfera do terreiro onde
a educacdo como fendbmeno complexo ocorre. Seguindo o0 que nos indica Maganani (2009),
sobre trés fases basicas de um estudo etnografico, temos, em primeiro lugar, a impressao do
pesquisador sobre o campo da pesquisa. Segundo, 0 momento da experiéncia reveladora sobre
o fendmeno estudado e, por fim, a escrita interpretativa e organizada desse fenémeno.

No que diz respeito a experiéncia reveladora, essa se deu ndo apenas no percurso da
pesquisa. A vivéncia de longo prazo, por um periodo de aproximadamente dois anos na
Fundacdo Casa Grande, no percurso de realizacdo da Especializagdo em Arqueologia Social
Inclusiva, j& me trouxe uma experiéncia do sentir, do olhar e da construcdo do pertencimento
de forma significativa.

As impressdes que compdem o campo das experiéncias reveladoras, no trabalho
etnografico, destacam-se pelo alumbramento do que passamos a chamar, nesta pesquisa, de
Ilumiara Cariri. Os encantos da cultura que circundam a Chapada do Araripe convergem para
0 espaco de sabenca da Fundacdo Casa, podendo ser avistados na arquitetura do lugar, nas cores
da fachada, no relevo das platibandas, a nas tecituras que marcam as manifestagcdes que ocorrem

no cotidiano da Casa. Como podemos perceber na fotografia abaixo:

IMAGEM 01 — A casatéria C’a defeunta com a CIA Pao doce

Fonte: OTAVIO, Rodrigo. 2022
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A imersdo na experiéncia reveladora do campo pesquisado, é uma possibilidade que
temos de contemplar um fazer educativo distinto daquilo que estamos acostumados a vivenciar
nos espacos formais de ensino-aprendizagem, onde ocorre uma apreciagdo compulsoria de um
curriculo prescrito institucionalmente que, na maioria das vezes, nao contempla a realidade
construida socialmente no lugar em que ele esta inserido. Na contramao desse caminho, é que
se pensa da educacdo como ferramenta de emancipacdo, como podemos vislumbrar nas falas
recorrentes dos participantes da pesquisa: “A troca de saberes e 0 ensino aprendizado, onde
crianca aprende com crianca no dia a dia e os adultos se adaptam diariamente em busca do
ensino ideal” (Onca Parda)

A arquitetura dos ambientes é acolhedora e nos envolve com os tragos das culturas que
permeiam o imaginario do Cariri, nos fazendo compreender, em profundidade, a esséncia das
nossas subjetividades forjadas no ambito da educacdo ndo formal praticada na Casa, mas que
possui um extraordinario poder de formagdo com base nos principios de uma ciéncia cidada,

integradora, comunitaria e participativa.

IMAGEM 02 - A esséncia do homem

Fonte: GOMIDE, Isabel. 2022



69

A artista Isabel Gomide, em sua obra “A Esséncia do Homem” retrata bem os vinculos
entre curriculo e identidade, bem como as aproximac6es existentes entre educacao, cultura e a
Arqueologia Social Inclusiva praticada na Fundacdo. De acordo com discussdo engendrada no
capitulo primeiro dessa pesquisa, onde afirmarmos que educacao € o terreiro do mundo, dadas
as consideracOes socioantropoldgicas e filosoficas sobre os sentidos do terreiro, assim como o
que fora apontado sobre o processo de construcdo das subjetividades a partir de um percurso
curricular, seja ele formal ou oculto, percebe-se, portanto, na imagem, o emaranhado de
elementos que findam nas fei¢des identitarias do povo de um lugar, sombreado pela presenca
marcante de sua cultura, suas ancestralidade, envolto sob 0 manto do seu patriménio histérico
e cultural, tanto nos aspectos materiais quanto imateriais que a Arqueologia ajuda a enxergar e
incluir.

A observacdo participativa como ferramenta do trabalho etnogréafico que orientou esta
pesquisa, fez-nos perceber ndo apenas 0s aspectos centrais do nosso objeto de estudo, mas nos
ajudou a ver além do que esta posto, inclusive, de como os curriculos prescritos pela
formalidade institucional, desconsideram aspectos da vida real tdo fundamentais para o
desenvolvimento das diferentes inteligéncias e habilidades que brotam das culturas.

Coadunamos 0 nosso pensamento com a reflexéo feita por Arroyo:

Nas diretrizes e reorientacOes curriculares falta sociedade, falta dindmica
social, faltam as tensas experiéncias sociais que nos cercam, que invadem as
escolas nas vidas das criancas e dos adolescentes, dos jovens e adultos, dos
préprios docentes. Por que tantas diretrizes, reorientacGes curriculares
ignoram que existe tanta vida 14 fora e continuam nos lembrando que sua
legitimidade vem dos ordenamentos legais? Por que perdura esse estilo das
paginas iniciais lembrar de leis, pareceres, resolugdes, hormas e ndo partem
das tensfes sociais que interrogam a sociedade, o Estado, suas instituigcdes, 0s
curriculos? Seria mais politico buscar legitimidade na dinamica social, no
avanco das lutas por direitos em vez de recorrer a corpos normativos por vezes
tdo distantes dessas lutas por direitos concretos, de sujeitos concretos. A
resposta pode nos levar a entender a distancia entre dinamica social,
experiéncias sociais e conhecimentos, politicas, diretrizes, normas (Arroyo,
2013, p. 119).

As dinamicas societarias no seio das culturas carecem ser levadas em consideracao no
processo de educagdo como fendmeno antropico. Vivemos num tecido social cujos fios séo
resultantes das estruturas elementares da historia, da cartografia do lugar, de uma espacialidade

que se esvai do sentido restrito dado ao territério como algo hiper-racionalizado e objetivo. E
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assim que acontecem os fendmenos no terreiro de sabenca da Casa Grande, com mais
sociedade, comunidade, sujeitos, acdo, construcao, forma e a esséncia do espago tempo vivido
no presente continuo, mas sem deixar para traz os sentidos e as representacdes constituidas ao
longo do processo historico que nos ddo a condicdo humana fundante das nossas identidades.

A disposicdo arquitetdnica observada e vivida pela experiéncia reveladora no percurso
da pesquisa, nos envolve desde a “cheganga”, dos primeiros momentos em que o alumbramento
se faz presente no imaginario. Conforme vivenciamos os ambientes internos, nos distanciamos
ainda mais do pandptico® dos espacos formais de educacdo. Somos arrebatados para uma
“arquitetura do afeto™?, cujos tragos sdo marcadamente acolhedores e se desviam dos
parametros da formalidade institucional presente nas escolas regulares.

Vejamos por exemplo, o0 que encontramos no Teatro Violeta Arrais, onde acontecem
varias atividades culturais, apresentacfes artisticas, lancamento de livros, performances
musicais e as aulas dos modulos da especializacdo em Arqueologia Social Inclusiva, e que
funciona também como um laboratério de fotografia, de iluminac&o, de técnica de som e palco

para a “meninada do sertao”.

° A teoria do panoptico foi criada por Jeremy Bentham no séc. XVIII e aprimorada, conceitualmente, a partir das
perspectivas lancadas por Michel Foucault, ja no século XX, cuja centralidade est4 na ideia de uma disposicdo
arquitetdnica que favorece a vigilancia e o controle de subalternizados numa relagéo de poder. Os espagos formais
de educacéo, por essa perspectiva, possuem uma disposicdo arquiteténica forjada para o exercicio do controle, do
poder e disciplina sob a vigilancia de um olho que tudo ver sem visto.

10 De acordo com Alemberg Quindins, idealizador da Fundagdo Casa Grande, a arquitetura do afeto se materializa
nos tracos acolhedores e regionalizados que os ambientes da Casa possuem. Esses tragos parecem ser projetos
especialmente para acolher os presentes em todos os sentidos. Desde as fechadas dos lugares aos assentos e luzes
que fazem parte da ambientac&o do lugar.
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IMAGEM 03 — Teatro Violeta Arrais — momento de aula do curso de especializagdo em
Arqueologia Social Inclusica

Fonte: DINIZ, Leitica. 2022.

A luz &mbar que ilumina o teatro, a disposi¢do do equipamento de som, os bancos em
madeira, as pecas em couro do artesdo local Espedito Seleiro, que traz materializado na sua
producdo artistica a historia do ciclo do couro na Regido do Cariri, as criangas acompanhando
minuciosamente a realizacao das atividades e fazendo os registros fotogréaficos e videogréaficos,
as transmissdes simultdneas nas redes sociais, o cerimonial. Todos os detalhes de uma
atmosfera de aprendizagem que se expressa sem a presenca de um curriculo oficial, formal e
institucionalizado, mas das vivéncias, das formas praticas que estdo presentes nas
cotidianidades e que possuem uma profundidade de contetudos ainda maior do que o que ndo
esta oculto. E um lugar onde se aprende pelo que se faz e pelas formas brincantes que

atravessam a construcao das subjetividades em curso.
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IMAGEM 04 — Menino da Casa Grande aprendendo técnicas de fotografia e filmagem durante
0 Seminério Internacional sobre a patrimonializacdo da Chapada do Araripe pela UNESCO

Fonte: SOUSA, Pedro Adjedan David. 2022.

A experiéncia reveladora da etnografia, onde a pesquisa foi concluida, no momento em
gue os estranhamentos sdo superados e passamos para a ultima fase da observacéo participativa,
fez-nos caminhar pelo o terreiro do mundo da educacéo nao formal, como se estivéssemos em
busca de novos horizontes e novos desdobramentos para um processo de interpretacdo
minuciosa dessa atmosfera, porque assim como pensou Geertz (2008) vimos nesse método néo
apenas uma “ciéncia experimental em busca de leis, mas uma ciéncia interpretativa, a procura
de significados.”( p. 4)

As préaticas da Arqueologia Social Inclusiva enquanto procedimento didatico
pedagdgico curricular ndo prescrito, presente no curriculo oculto de uma instituicdo ndo formal
como a Fundacgdo Casa Grande, possibilita uma visdo mais horizontalizada dos que se propdem
a estudar a educacéo pelo viés das Ciéncias Sociais, tendo em vista as atividades, as formas de
transmissao de saberes, a relacdo com as culturas locais, o resgate de elementos histéricos
importantes na formacao social dos sujeitos e a articulagédo de todos esses elementos, na maioria
das vezes, por meio de expressdes artisticas tradicionais ou contemporaneas, além de uma rede
de contatos que pode ser construida para que os saberes tradicionais possam ser disseminados

através de vivéncias, rodas de conversa, caminhadas ou mesmo através das praticas da
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Arqueologia processual, se vai a campo para realizacdo de sondagens de superficie ou
escavagOes arqueoldgicas necessarias ao processo de salvamento de artefatos encontrados
fortuitamente. Contudo, antes do procedimento processual, respeita-se 0 alumbramento do
territorio, os tracos e caracteristicas da Ilumiara Cariri presentes na linha do tempo e no fio
transcendente da historia oral contada pelos remanescentes do Povo Kariri, que foi por onde o
caboclo andou e deixou suas marcas identitarias na subjetividade construida no terreio da

educacéo nao formal.

IMAGEM 05 — Aula de campo da Especializacdo em Arqueologia Social Inclusiva na
comunidade do Moror6, Santana do Cariri-CE.

Fonte: SOUSA, Pedro Adjedan David. 2022.

Seguindo o que diz Magnani (2009) acerca das fases, temos a possibilidade de uma
pedagogia performatica, de uma aproximacao concreta com as comunidades, com as historias,
com os saberes tradicionais, com as formas de fazer e com a ancestralidade que marca as nossas
identidades culturais. Caminhamos, assim, por uma cartografia da sabenca no contexto da
educacdo ndo formal, numa experiéncia enriquecedora do ponto de vista didatico e elucidativa
para encontrarmos novas trilhas para a educagéo e para formacéo de professores nas Ciéncias
Humanas e Sociais, com a sensibilidade necessaria para a realizacdo de trabalhos
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transdisciplinares e que ndo estejam engessados pelas politicas de controle institucional e que

favorecem a construcdo da autonomia e da emancipacédo dos sujeitos em formacéo.

IMAGEM 06 — Dialogo com a ancestralidade. Conversa sobre os “encantados” com a dona
Socorro da comunidade do Mororo.

Fonte: PACHECO, Patricia. 2022.

A Arqueologia Social Inclusiva, neste ponto, aproxima-se ainda mais acentuadamente,
com o método etnogréafico e com as feicdes metodoldgicas da etnografia de observacao
participativa, pois aqui o pesquisador aprende por estar proximo e ensina por estar proximo,

como nas palavras de Dauster:

[...] o etndgrafo "aprende" [...], educa-se em varios sentidos: adquire
conhecimento, habilidade pratica, um cddigo, uma compreensdo pela
experiéncia, pela convivéncia e sociabilidades. Portanto, o etndgrafo
"aprende", e a etnografia "educa". Essa é por si mesma uma experiéncia
formadora, transformadora, "educacional”. Sem se transmudar no "outro", o
etndgrafo passa por um processo de sociabilidades, "situado" numa especifica
situacdo de contato, no qual percebe saberes e ensinamentos, desvendando e
relativizando os cédigos linguisticos e as fronteiras simbdlicas (2015, p. 43).
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As fronteiras simbdlicas dos sentidos, das representacdes, sao rompidas por aquilo que
é oferecido além da dimensdo técnica do conhecimento arqueol6gico processual,
procedimental, na leitura do objeto, do fetiche da escavacdo, quando associado aos filmes de
Hollywood retratando o personagem de Indian Jones. A dimensdo da aprendizagem, nessa
perspectiva, de uma construgdo dialética emancipatoria que gere autonomia nos sujeitos em
formacdo, é muito mais ampla do que o praticado nos espacos formais, segundo a retérica
sistémica dos curriculos oficiais. A Arqueologia Social Inclusiva, pelo que podemos observar,
ndo é uma técnica linear pela qual podemos transferir conhecimento. Ela € mais que uma
ferramenta técnica do processo de formagéo na pedagogia integradora da Casa Grande, como
pode ser aludido em uma das falas dos grupos focais, verbalizadas pela participante Jurema: “A
Casa Grande é importante pelo fomento da educacao e da cultura para esses jovens do sertao
nordestino... e a arqueologia por meio da tese de Rosiane, perpassa esse espaco para ir alem,
porque toda a comunidade deve ser tocada a partir da arqueologia”.

Percebe-se na fala, a presenca marcante do legado deixado por Rosiane Limaverde,
através de suas pesquisas e, sobretudo da sua trajetoria inovadora do fazer arqueologico, das
praticas que ndo estavam prescritas nos curriculos formais, mas que contribuiram de forma
significativa para que ocorre uma virada metodologica nos sentidos da ciéncia do antigo, para

uma nova ciéncia da cidadania, das vozes do sertdo, do lugar da cultura Kariri.

IMAGEM 07 — Roda de conversa — grupo focal, com criancas da e dirigentes da Fundagéo
Casa Grande

Fonte: DINIZ, Leitica. 2022.
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E nitido que o que esta na centralidade do percurso formativo na Casa Grande ndo ¢ a
preocupacéo exclusiva com os objetos de estudo da Arqueologia processual. A reificacao desses
objetos, dos artefatos, ndo contaminou a pedagogia da autonomia (FREIRE, 1987) que contribui
com a formacgdo e com a manutencdo dos aspectos culturais, historicos, sociais, geograficos e
dos significados do Cariri.

A feitura do aprendizado, a tecitura dos saberes, tudo isso ancora-se no bojo de um

curriculo cultural transdisciplinar.

IMAGEM 08 — Informativo sobre a oficina de metodologia e técnicas do trabalho de campo

na pesquisa arqueoldgica direcionada para criancas e jovens de 04 a 14 anos

O Instituto de Arqueologia do Cariri Dra.
Rosiane Limaverde — IAC e a Fundagdo Casa Grande-
Memorial do Homem Kariri desenvolveu no periodo
de 02 a 06 de junho de 2017 a Oficina: Metodologia e
Técnicas do Trabalho de Campo na Pesquisa
Arqueologica direcionada para criangas e jovens de 04
4 14 anos e membros do grupo de recepcionistas do
Memorial do Homem Kariri.

A realizagio da oficina contou com a
colaborag@o de estagiarios(as) de cursos de graduacio
em Arqueologia e Conservacdo de Arte Rupestre da
Universidade Federal do Piaui-UFPI, Geografia,
Biologia e Artes Visuais da Universidade Regional do
Cariri-URCA e Coordenadores dos Laboratorios de
Produgio da ONG.

Nesta fase de formacdo educativa as criancas
aprenderam quais os tipos de acervo arqueoldgico,
porque devem ser preservados, como identificar um
sitio arqueologico, as técnicas de prospecgio,
escavagdo, coleta de material e topografia.

A proxima etapa contemplara o tratamento em
laboratério deste acervo coletado e a produgio de uma
exposigio feita pelas proprias criancas.

Fonte: Comunicacdo da Fundacdo Casa Grande, 2017.
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IMAGEM 09 - oficina de metodologia e técnicas do trabalho de campo na pesquisa

arqueoldgica direcionada para criancas e jovens de 04 a 14 anos

Fonte: DINIZ, Leitica. 2017.

As atividades de producéo, as oficinas, os trabalhos artisticos, tudo esta conectado ao
principio da cultura local, as raizes de uma identidade forjada nos terreiros da Chapada do
Avraripe, que segundo Alemberg Quindins, participante da pesquisa e idealizador da Fundacéo,
houve, “nos primérdios da formagao litica deste lugar, um movimento das placas tectdnicas que
sublevaram os componentes de constitutivos da cultura desse povo”. Para Alemberg, ocorreu
um “soerguimento” de baixo para cima nas camadas da historia do Cariri. Esse grande evento,
além de fazer surgir o lugar dos “encantados” que aqui ja estavam no periodo pré-colonial, foi
responsavel por fazer emergir a nossa cultura, que hoje é resgatada, reorganizada, reproduzida

e disseminada pelas acdes da Casa Grande, sob a égide da Arqueologia Social Inclusiva.

4.3 A abordagem e os dados da pesquisa

A abordagem de carater qualitativo, dada ao tratamento dos dados da pesquisa, refletiu
sobre o fato de que o estudo compreende aspectos dindmicos inerentes a construcao social dos
sujeitos ativos na pedagogia da Fundacdo Casa Grande, a partir de uma intensa aproximacao
entre educacdo, cultura e as praticas de um curriculo oculto, mas emancipatério, bem como a

compreensdo do problema a partir da perspectiva dos que vivenciam essa dinamica.
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IMAGEM 10 — Roda de conversa — grupo focal, com criancas da e dirigentes da Fundagéo

Casa Grande

Fonte: DINIZ, Leitica. 2022.

Além disso, na perspectiva de Mattos (2011) o trabalho etnogréfico na educacao, a partir
da abordagem qualitativa, nos possibilita 0 uso de alguns instrumentos importantes como
entrevistas, imagens fotograficas e videogréaficas, histdria de vida, questionarios, dentre outros.
Os recursos da pesquisa etnografica também nos apontam para formas de anélises mais amplas
que podem ser utilizadas como: analises indutivas, microandlise etnografica, analise de
contexto, analise de discurso, analise sociolinguistica, analise documental, analise histérica,
analise representacional, analise cultural, analise hermenéutica e analise critica. Contribuindo
para uma compreensao mais aprofundado sobre o objeto estudado. Principalmente quando nos
misturamos ao objeto, estamos imersos no universo da pesquisa, tateamos as particularidades

dos elementos que compBem esse objeto e enxergamos suas mais diversas facetas.
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IMAGEM 11 — A descoberta. Para nos, o alumbramento da llumiara Cariri. Criancas em

oficina no laboratdrio de arqueologia.

Fonte: DINIZ, Leitica. 2022.

Para Richardson (2012, p.79-80), “a busca por uma compreensdo detalhada dos
significados e caracteristicas situacionais dos fendmenos” possuem cardter eminentemente
exploratorio, uma vez que estas desvelam aspectos subjetivos dos fendmenos e as motivacoes
ndo explicitas dos comportamentos. O fendmeno educativo observado na Fundacg&o € auténtico,
dialético, comprometido com a formacao das identidades e na construcdo de comportamentos
autbnomos nas criancas, aléem de instigar a sensibilidade pelas manifestacdes artisticas,
culturais, histéricas e o interesse por alguns ramos das Ciéncias Humanas e Sociais.

Ha um crescente interesse pelas formas do fazer, do criar, do brincar, e pelo aprendizado
dos significados simbolicos da cultura do lugar, dos componentes da espacialidade, e da
construcdo de perspectivas que vislumbrem uma forma de sustentabilidade futura na vida
adulta, pois a Arqueologia Social Inclusiva, esta, também, circunscrita no campo do

desenvolvimento social local e sustentavel das comunidades.
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IMAGEM 12 — Prepracédo da Casa com a pintura da fechada, para o evento da Renovagéo do

Sagrado Coracéo de Jesus

Fonte: DINIZ, Leitica. 2022.

De acordo com Vergara (2005), numa pesquisa qualitativa destacam-se aspectos
relacionados a subjetividade cujos resultados ndo sdo passiveis de generalizacdo. Este tipo de
pesquisa associa-se & interpretacdo e compreensdo da realidade social e é utilizada normalmente
para responder questionamentos e problemas levantados no ambito das pesquisas sociais e
humanas.

Cervo e Bervian (2006) destacam que, por ser descritiva, a pesquisa desenvolve-se
abordando problemas que merecem ser estudados, investigando as caracteristicas de um grupo
e levantando opinides, crencas e atitudes de uma determinada populacdo. A abordagem desses
dados ou fatos colhidos na prépria realidade e cujos registros ndo sao inerentes apenas aos
documentos, afirma o autor, é caracteristica da pesquisa descritiva. E etnografia tende a ser
criteriosa e minuciosa naquilo de descreve como objeto de estudo. Sendo assim, a observacgéo
detalhada, o ver e o ouvir, a participagdo direta no processo educativo, a imersdo nos
fendmenos, nas atividades, nos eventos, nos grupos e rodas de conversas, nas oficinas, nos
permitiu conhecer e reconhecer nosso objeto de estudo, estar mais proximo, dentro e néo fora
do fenémeno pesquisado para melhor entendé-lo, sobretudo em fungéo de sua complexidade e
da necessidade de explica-lo em sua totalidade. A educacdo € o terreiro do mundo, é o encontro
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de almas no percurso da aprendizagem dialética e construtiva, com base nas estruturas culturais

das identidades que entrelagam nesse percurso.

IMAGEM 13 - Roda de conversa — grupo focal, com criancas da e dirigentes da Fundacéo
Casa Grande

Fonte: DINIZ, Leitica. 2022.

Até aqui, ainda seguindo o que aponta Magnani (2009), seguimos para a finalizagdo da
terceira fase da etnografia, onde foram observadas as praticas, os saberes, os fazeres, 0s eventos
e parte das ferramentas utilizadas no percurso formativo da instituicdo que congregam 0s
principios da Arqueologia Social Inclusiva.

Os dados observados, através da captacdo fotografica, videogréafica e de vivéncias, de
entrevistas, e principalmente por meio dos grupos focais, nos possibilitou 0 uso de um recurso
por meio do qual se busca respostas do universo da experiéncia prépria dos participantes e do

observador, trazendo informagdes para além da linguagem verbal (Richardson 2012).
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Os materiais foram estudados a partir da analise de contetdo (BARDIN, 2010), processo
que se desdobrou em trés etapas. Fase de pré-analise compreendida como a organizagdo do
material da pesquisa a partir de leitura flutuante, quer dizer, uma observacdo prévia dos
materiais que serdo tratados posteriormente.

Apos a preenchimento dessas condigdes, deu-se a segunda fase para analise dos dados
(BARDIN, 2010). A Fase de exploragéo de material, originado a partir da coleta de dados, no
caso, dos contetdos coletados, das anota¢des do diario de campo e das entrevistas, fotografias,
videos, etc., englobando os seguintes processos: codificacao, classificacdo e categorizacdo. A
codificagdo remete & escolha das unidades - recorte, a selecdo de critérios de contagem —
enumeracdo; a escolha dos temas que surgiram- classificacdo; classificacdo: semantico-
observacdo dos temas atribuidos, léxico — o sentido em que as palavras sdo colocadas,
expressivo — qualquer perturbacdo na linguagem como perplexidade ou hesitacdo ao falar;
categorizacdo: organizar as informacOes a fim de ordenar e correlacionar os acontecimentos a
partir de quadros matriciais (BARDIN, 2010).

Os resultados foram apresentados por meio de categorias criadas no percurso da
exposicdo textual (BARDIN, 2010), a partir de discussdes encontradas no referencial tedrico,
depois, por meio das nossas observacdes no dialogo com esses referenciais, no momento do
tratamento dos dados.

A terceira fase da andlise de contetdo, chamada também de tratamento dos dados,
buscamos a compreensdo do contetdo manifestado, inclusive latente, observado dos quadros
matriciais. Essa fase incluiu os processos de inferéncia dos dados: a relagdo entre a inducdo, a
saber, o instrumento de coleta de dados, a entrevista com as perguntas norteadoras; e, 0s efeitos
causados nos participantes da pesquisa assim como as producdes originarias (BARDIN, 2010).
Consideramos que as fotografias no percurso do texto tenham sido fundamentais para a
compreensdo da discussdo dos resultados da pesquisa, tendo em vista que, no campo da
abordagem etnogréafica, as imagens sdo preponderantes para o conhecimento do objeto
estudado, bem como para sua leitura interpretativa.

No que diz respeito ao trabalho com uso de grupo focal, Morgan (1997) os define como
uma técnica de pesquisa qualitativa, derivada das entrevistas grupais, que coleta informacdes
por meio das interacGes grupais. O grupo focal € uma forma de entrevistas com grupos, baseada
na comunicacao e na interacdo. Seu principal objetivo é reunir informacdes detalhadas sobre
um topico especifico (sugerido por um pesquisador, coordenador ou moderador do grupo) a

partir de um grupo de participantes selecionados. Ele busca colher informagdes que possam
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proporcionar a compreensdo de percepgdes, crencas, atitudes sobre um tema, produto ou
Servigos.

A insercdo nas vivéncias do cotidiano da Casa Grande nos permitiu pér em pratica as
prescri¢Oes tedricas deste processo, tendo em vista a proximidade que tivemos com 0 Nnosso
objeto, através das manifestacGes, das praticas, nos saberes que sdo articulados no espago da
Fundacéo.

IMAGEM 14 — Preparagdo da Casa para a Renovagdo do Sagrado Coracédo de Jesus
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Fonte: DINIZ, Leitica. 2022.

Gaskell (2002, p. 79) considera que os grupos focais propiciam um debate aberto e
acessivel em torno de um tema de interesse comum aos participantes. Um debate que se
fundamenta numa discusséo racional na qual as diferencas de status entre os participantes ndo
séo levadas em consideragéo.

Neste caso, as criancas, dirigentes e oficineiros, estdo numa condicdo de igualdade no
processo de discussao, nas observacdes feitas e no lugar de fala que cada um e cada uma possui
no circuito de conversas.

Podemos ver, inclusive, os participantes do grupo apontarem esse processo como algo

democratico na coleta de dados, pois, segundo a fala de mandacaru: “essas rodas de conversa
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sobre educacéo, sobre cultura, essas coisas, sdo importantes pra gente participar porque a
gente pode falar o que pensa.”

O grupo focal ocupa uma posicao intermediaria entre a observacdo participante e as
entrevistas em profundidade. De acordo com Flick (2002, p. 128), os grupos focais podem ser
vistos também como um "prot6tipo da entrevista semiestruturada” e os resultados obtidos por
meio desse tipo de entrevista.

Na observagdo participante ou participativa, tivemos a possiblidade de enxergar a
sensibilidade das respostas, das intervencdes feitas pelos participantes, e pela relacdo das falas
com os ambientes, com a atmosfera onde se realizam os fendmenos estudados, como se, de
fato, féssemos participes ativos do objeto pesquisado.

A observacéo participante, através dos grupos focais, nos permitiu, inclusive, identificar
fontes que traduzem a pedagogia da Casa Grande nos meios de comunicagdo, como € o caso do
perfil de uma rede social apontado pelo dirigente babacu: olha o que esse perfil do instagram

diz sobre a educacédo e a pedagogia da Fundacéo! Esse perfil com nome estadosdaarte_serie.

IMAGEM 15 — Perfil de uma rede social apontado pelo dirigente Babacu sobre a educacgéo e

a pedagogia da Fundagéo
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Localizada na cidade de Nova Olinda,
no interior do Ceara, a Fundagao
Casa Grande € uma instituicao
voltada para a preservacgao da
memoria e ancestralidade do povo

Kariri. A partir do trabalho com as L
artes rupestres, a fundagao da
autonomia as criangas no estudo das
mitologias do povo Kariri, ampliando
o conhecimento da histéria de um
povo que habita a regido desde muito
antes da chegada dos colonizadores.

o= O O

Fonte: perfil Instagram @estadosdaarte_serie

Os grupos focais séo preferencialmente adotados em pesquisas explorativas ou
avaliativas - podendo ser a principal fonte de dados - ou como uma técnica complementar em
pesquisas quantitativas (MERTON; FISK; KENDALL, 1990) ou qualitativas, associada as
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técnicas de entrevistas em profundidade e de observacdo participante (MORGAN, 1997). S&o
identificados, contudo, outros propdsitos de carater mais especifico na utilizagcdo dos grupos
focais na pesquisa, tais como: focalizar a pesquisa e formular questbes mais precisas de
investigacao; subsidiar a elaboracdo de instrumentos de pesquisa experimental e quantitativa;
orientar o pesquisador para um campo de investigagcdo e para linguagem local; avaliar um
servico ou programa; desenvolver hipdteses de pesquisa para estudos complementares
(MORGAN, 1997; MINAYO, 2000; VEIGA; GONDIM, 2001; GASKELL; BAUER, 2002).
Considerando as multiplas finalidades dos grupos focais descritas acima, pode-se dizer
que um dos passos mais importantes ao se planejar um grupo focal é estabelecer o propoésito da
sesséo (BARBOUR; KITZINGER, 1999). Desta forma, seguimos o roteiro prescrito abaixo:

IMAGEM 16 - roteiro com proposta do grupo focal

PROPOSTA DE GRUPO FOCAL (RODA DE CONVERSA)

EIXO TEMATICO 01 - EDUCACAO E CULTURA: interfaces entre a escola € 0s espagos nio
formais

OBJETIVOS
Analisar a(s) concepcio(fes) de educacio e cultura na Fundacio Casa Grande e suas interfaces
com a escola e 05 espacos ndo formais

EIXO TEMATICO 02 - CURRICULO E IDENTIDADES CULTURAIS

OBJETIVOS

Analisar o curriculo e sua relacdo com as identidades culturais na Fundagéoe Casa Grande

EIXO TEMATICO 03 - A ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA COMO PRATICA
EMANCIPATORIA E DE RESGATE DAS IDENTIDADES CULTURAIS LOCAIS: UMA PAXIS DO
CURRICULO OCULTO

OBJETIVOS
Compreender a Argueologia Social Inclusiva como pratica emancipatoria na Fundacfo Casa
Grande em Mova Olinda — CE, bem como suas aproximagdes com a cultura, a escola, 0s espacos

ndo formais, o curriculo e as identidades culturais de criangas e adolescentes atendidas pela

entidade.

PRODUTO EDUCACIONAL
Elaborar um produto educacional (Catalogo da Arqueologia Social Inclusiva do Cariri) como
ferramenta de resgate das identidades culturais e auxilio didatico as escolas basicas da Regido

Fonte: SOUSA, Pedro Adjedan David. 2022.
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A distribuicdo dos eixos foi fundamental para que tivéssemos respostas para 0s objetivos
aplicados, levando em consideracdo os posicionamentos dos participantes, suas colocagoes
pessoais, suas visdes de mundo, suas percepc¢des sensoriais a respeito de cada um dos eixos,
além dos significados que incidem, pela ética do imaginario, sobre os temas tratados e que

discorremos ao longo do texto do trabalho.

IMAGEM 17 — Grupo focal

Fonte: DINIZ, Leitica. 2022.

Os participantes de um grupo focal devem apresentar certas caracteristicas em comum,
que estdo associadas a tematica central em estudo. O grupo deve ser, portanto, homogéneo em
termos de caracteristicas que interfiram radicalmente na percepcao do assunto em foco. Barbour
e Kitzinger (1999) recomendam que os participantes sejam selecionados dentro de um grupo
de individuos que convivam com o assunto a ser discutido e que tenham profundo conhecimento
dos fatores que afetam os dados mais pertinentes. Todos e todas as participantes do grupo focal,
no percurso da observagao participativa, possuem propriedade adequada para discutir 0s eixos
que dizem respeito aos temas desta pesquisa, sobretudo em fungdo da vivéncia cotidiana, da
participacdo ativa no cronograma de atividades da Fundag&o, no desenvolvimento de
atividades, na elaboracdo de projetos, na participacdo em oficinas e em quaisquer outras acoes
gue a Casa venha a realizar.

Tudo isso demonstra, claramente, para quem esté presente na condi¢do de pesquisador

ou pesquisadora, como a pedagogia da Fundacdo possui uma performance distinta, uma
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dindmica de inclusdo, de integracdo e constru¢cdo das autonomias, além da funcédo
emancipatoria, tendo como elemento de centralidade, os principios da Arqueologia Social
Inclusiva como ciéncia cidada.

O trabalho ora apresentado foi submetido ao Comité de Etica em Pesquisa com Seres
Humanos da Universidade Regional do Cariri — URCA, tendo Parecer de aprovagao n°
5.339.255, levando-se em consideracdo 0s pressupostos previstos pelas resolucbes 466/12 e
510/16 do Conselho Nacional de Saude, pelos quais, os participantes da pesquisa foram
informados dos procedimentos a serem adotados na coleta de dados, cujas autorizacbes se
deram através do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) em anexo. Sendo eles
04 dirigentes oficineiros da Fundacg&o e 06 criangas participantes também nos grupos focais.

A Portaria Normativa n® 7, de 22 de junho de 2009, propde que os produtos educacionais
do Programas de Mestrado Profissionais podem ser compostos por desenvolvimento de
aplicativos, de materiais didaticos e instrucionais e de produtos, processos e técnicas; produgéo
de programa de midia, editoria, composicdes, concertos, dentre outros.

O produto educacional resultante do trabalho desenvolvido, materializou-se través de
um catalogo da Arqueologia do Cariri, reunindo fotografias de pecas arqueolégicas, historico
descritivo das pecas, com os devidos creditos da pesquisa arqueoldgica, direcionado para ser
um complemento auxiliar no processo de construcdo de conteddos no campo das Ciéncias

Humanas do Ensino Bésico.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A cultura é aquilo que nos torna humanos, aquilo que nos faz sentir, ver, pensar, ser,
ouvir, agir. E aquilo que da sentido a0 mundo e as coisas que estdo nesse mundo, ou nos
mundos. Nao fosse a cultura, ndo saberiamos os significados, as formas representacionais, ndo
reconheceriamos a n6s mesmos e 0s outros com que estabelecemos as nossas relacées. Somos
o resultado do tecido costurado com os fios da cultura. Em cada ponto dado nessa complexa
costura, fica a marca de um traco que se materializa nas nossas formas sociais de expressao das
identidades. Por isso, 0 que ouvimos possui um sentido dado pela cultura, o que comemos tem
um sentido dado pela cultura, o olfato traduz os cheiros ou odores que foram atribuidos como
parte dos nossos aspectos culturais e, 0 que vemos, ndo Sao apenas coisas, sdo as simbologias
das imagens culturais refletidas nos objetos observados.

NGs, seres humanos, numa perspectiva utilitarista, somos um composto cartesiano de
corpo e alma. Dois elementos que se entrelagcam para fazer surgir as feicbes de nossas
dimensdes antropologicas. O corpo, dado pela propria natureza, resultado de um fendmeno
bioldgico intrinseco, mas ndo distante e nem dissociado da ambiéncia extrinseca, do meio
ambiente naturalizado de onde retiramos 0s componentes organicos para a formar a vida. A
alma, ndo com o sentido espiritualista, ndo oriundo das religiosidades, mas, vindo do escopo
cartesiano racionalista, seria basicamente a nossa dimensao psicossocial, o bojo de onde
retiramos as conexdes para nossas manifestacfes imateriais, nossas percepcdes, nossas
sensorialidades, e onde se encontra a estrutura elementar para a constru¢cdo do arcabouco
cultural. E é nesse arcabougo cultural que ocorre a modelagem das nossas identidades.

Isso mesmo, a modelagem das identidades. Modelagem porque, como se fosse numa
composicao artistica de um género qualquer, como se numa cancao féssemos impregnando as
pautas melddicas, o tracado de notas e as intercorréncias textuais para, no final, entregarmos
um produto: a musica. Ou como se saissemos, numa hora determinada do dia, como loiceiras a
escolha do barro perfeito, com as maos embebidas em 6leo vegetal a fim de que a massa nao
grude aos dedos, esculpirmos os santos dos nossos imaginarios como promessa do nosso labor
para o sustento da vida, algo recorrente na cultura do Cariri. Por isso mesmo, temos identidades
modeladas. Forjadas em contexto e conjunturas onde se entrelagam os elementos das culturas,
sejam elas pretéritas ou as que divagam pelo mundo contempordneo no oceano da
mundializacdo econdmica. Sejam as velhas ou as novas formas de ser, de agir, de pensar ou
sentir. O fato é que forjamos essa modelagem a partir de diferentes materiais que resultam na
nossa condicao de gente.
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E, para sermos gente, seres humanos dotados de dimensdes politicas, econémicas,
estéticas, eroticas, sexuais, religiosas, éticas, morais, sociais, racionais, e outras, precisamos
passar por essa modelagem, percorrer um imenso terreiro num percurso de formacéo, de
construcao, de introspeccdo de saberes, tradicionais ou ndo, formais ou ndo formais. Um terreiro
onde se articulam sujeitos, onde se estabelecem relacbes de poder, onde se constituem
instituicOes hierarquizantes, onde se aprende a ser livre, ou onde se prende, se encarcera, e
restringe as expressodes e as formas das individualidades para se assegurar o controle. Passamos,
inevitavelmente, por um campo socialmente construido, cuja alusdo ao terreiro nos faz
compreender, em profundida, como essa espacialidade a nossa frente, onde nos encontramos,
onde vivemos, onde estdo presentes as coletividades, é tdo marcante na construcdo, aliés, na
modelagem das nossas identidades. Ou seja, somos aquilo que os elementos dos terreiros
definem que sejamos.

O terreiro ndo é apenas o percurso formativo que seguimos, é também um complexo de
fendmenos sociais que carecem ser compreendidos pelas dindmicas das ciéncias, pela Otica da
compreensdo racional, cartesiana, mas que se agrupe com as epistemologias produzidas pelas
culturas, pelas tradicdes. No percurso de nossa pesquisa, resolvemos ter o termo terreiro como
sindnimo de lugar, onde se processa o fendmeno da educacdo, dada a sua complexidade e sua
condicdo antrépica, porque esse € um fendmeno iminentemente humano.

Na espacialidade onde se desenvolveu a pesquisa, a observacao participante como
ferramenta central do estudo etnografico, na Fundacdo Casa Grande, em Nova Olinda-CE,
vislumbramos as profundas aproximagdes entre educacao e cultura. Atraves das vivéncias, da
participacao direta, da proximidade, tivemos a oportunidade de construir uma sélida percepcédo
de que ndo se faz educacao sem a presenca das culturas do lugar, sem as devidas conexdes com
as identidades locais, com os aspectos historicos, geograficos, com os sentidos e representactes
simbdlicas que as coisas do lugar possuem no imaginério dos sujeitos em formacdo. Cultura e
educacdo sdo dois elementos indissociaveis, articulados no percurso de formacdo e usados
como materiais de modelagem das identidades, mesmo que as ferramentas dessa construcao
ndo sejam institucionalizadas, formais, como os curriculos prescritos nos espagos formais de
educacéo.

Os curriculos, nos espacos educativos, formais ou ndo formais, sdo instrumentos de
composicao identitaria e de construcdes culturais. Contudo, nos espacgos instituidos pelas
politicas publicas de educagdo, sdo mecanismos de poder e controle social, cuja elaboracéo

segue um rito verticalizado, ndo participativo, e ndo possuem um carater emancipatério por
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estarem dissociados das realidades, da complexa conjuntura do mundo real dos individuos em
formacdo.

Embora a existéncia e a prevaléncia de curriculos prescritos sejam hegemdnicas, ocupe
0s espacos educativos e se estabelecam na centralidade do fendmeno da educacéo, encontramos,
a partir da pesquisa desenvolvida na Fundagdo Casa Grande, uma série de possibilidades para
0 emprego de uma pedagogia que se esvai do curriculo oficial, cujo objetivo central é promover
a emancipacéo e a autonomia de criancas e adolescentes a partir dos preceitos reformulados da
Arqueologia processual.

A virada metodoldgica promovida pela Arqueologia Social Inclusiva, revelou, aos
nossos olhares, a existéncia de um curriculo oculto para além das prescri¢des sistematicas,
numa pratica performatica, que vai ate os sujeitos em formacao, no arcabouco de suas culturas,
resgata a suas identidades, escava o territorio a procura de elementos materiais e imateriais que
possam agregar, de forma positiva, saberes e fazeres na composicdo de suas subjetividades.
Esses elementos escavados, ndo se limitam a artefatos que precisam ser descritos pelas técnicas
procedimentais da Arqueologia tradicional. Essa nova Arqueologia do lugar, portanto,
inclusiva, € mais que uma ciéncia, € uma ferramenta pedagogica de um curriculo oculto,
praticada no terreiro da educacdo batida no chéo.

A pesquisa ora apresentada, nos fez enxergar além do que esta posto, nos fez apreender
os sentidos da educacdo como fendémeno, da cultura como esséncia, dos curriculos como
instrumentos formativos, das identidades como expressdo da condi¢cdo humana e da necessidade
de pensarmos em novas pedagogias, de refletirmos sobre os sistemas tradicionais, numéricos e
hiper-racionalizados com fins capitais. Precisamos caminhar ainda mais na espacialidade desse
terreiro, escavar ainda mais os saberes historicos de nossas culturas, cultivar o nosso patrimonio
material e imaterial para, a partir deles, tracarmos com 0s proprios sujeitos, novas configuracoes

curriculares para a construcdo de identidades autbnomas e emancipadas.
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PROJETO DE PESQUISA
CURRICULO E IDENTIDADES: APROXIMACOES ENTRE EDUCACAO, CULTURAE
ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA NA
FUNDACAO CASA GRANDE

Linha Il - Formacao de Professores, Curriculo e Ensino
Sublinha 2 - Formacao de Professores e Curriculo

Pedro Adjedan David de Sousa
Mestrando

Prof. Dr. Cicero Magérbio Gomes Torres
Orientador

ROTEIRO DE ENTREVISTA

Identificacdo/Pseuddnimo (Se possivel, utilize 0 nome de uma planta do Cariri ou de uma
manifestacdo cultural):

Idade:

Funcéo que exerce na Fundacdo Casa Grande:

Foi menino, menina, meninx da Fundagdo? Se sim, em qual periodo?

Formacéo:

01. Qual o sentido do termo educagao para VOcé?

02. Qual a concepcdo de educacdo da Fundacdo Casa Grande para as criangas e

adolescentes?

03. Para vocé, existe relagdo entre cultura e educagdo? Por qué?

04. O que vocé entende por cultura?
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06.

07.

08.

09.

10.

11.

12.

13.

14.

15.
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. Qual a concepcéo de cultura da Fundagéo Casa Grande aplicada no trabalho com as
criangas e adolescentes?

Qual a importancia da Fundacdo Casa Grande para a cultura local?

Na sua percepcdo, qual a importancia da Fundacdo Casa Grande na formacéo das
identidades das criancas e adolescentes?

Qual a importancia da Fundacdo Casa Grande para a construgédo das identidades
culturais e locais?

Quais as praticas que vocé considera importantes para a formacao das criancas e
adolescentes da Fundacgdo Casa Grande?

O que vocé entende por arqueologia?

Vocé considera que arqueologia é importante para a formacao de criangas e
adolescentes?

Por que a arqueologia, na Fundagdo Casa Grande, é chamada de Arqueologia Social
Inclusiva?

Na sua compreensdo, 0 que é necessario para que a arqueologia seja inclusiva?

Considerando a sua experiéncia na Fundacéo Casa Grande, qual a sua percepcdo sobre
a possibilidade da Arqueologia Social Inclusiva ser trabalhada no cotidiano das escolas
e como esse conhecimento poderia ser trabalhado?

Vocé considera que um catalogo ilustrado e explicativo sobre a Arqueologia Social
Inclusiva no Cariri poderia contribuir com o resgate das identidades culturais locais e
auxiliaria no trabalho docente das escolas?



100

Projeto de Pesquisa
CURRICULO E IDENTIDADES: APROXIMACOES ENTRE EDUCACAO,
CULTURA E ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA NA FUNDACAO CASA
GRANDE
Mestrando: Pedro Adjedan
Orientador: Cicero Magérbio G Torres

TABELA DE CORRELACAO ENTRE OBJETIVOS E QUESTIONARIO
SEMIESTRUTURADO DE ENTREVISTAS

Capitulo 1 - EDUCACAO E CULTURA: interfaces entre a escola e 0s espacos ndo formais

Objetivos: analisar a(s) concepcao(des) de educacao e cultura na Fundagdo Casa Grande e suas

interfaces com a escola e os espacos nao formais

Categorias teoricas: educagdo; educacao e cultura; cultura

Capitulo 2 - CURRICULO E IDENTIDADES CULTURAIS

Objetivos: analisar o curriculo e sua relacdo com as identidades culturais na Fundagdo Casa
Grande

Categorias tedricas: formacdo e espacos ndo formais; identidades culturais e locais / espagos
ndo formais; praticas, curriculo e espacos ndo formais.

Capitulo 3 — A ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA COMO PRATICA
EMANCIPATORIA E DE RESGATE DAS IDENTIDADES CULTURAIS LOCAIS: UMA
PAXIS DO CURRICULO OCULTO

Objetivos: compreender a Arqueologia Social Inclusiva como pratica emancipatoria na
Fundagéo Casa Grande em Nova Olinda — Ce, bem como suas aproximagdes com a cultura, a
escola, os espacos nao formais, o curriculo e as identidades culturais de criancgas e adolescentes
atendidas pela entidade.

Categorias tedricas: Arqueologia; Arqueologia Social Inclusiva e formacdo; Arqueologia;
Arqueologia Social Inclusiva; formagdo; escola, curriculo e espacos ndo formais.

Capitulo 4 — Percurso metodologico, analise e discussdo dos dados.
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ROTEIRO TEMATICO PARA CONDUCAO DOS GRUPOS FOCAIS

PROPOSTA DE GRUPO FOCAL (RODA DE CONVERSA)

EIXO TEMATICO 01 - EDUCACAD E CULTURA: interfaces entre a escola € 0s espacos ndo
formais

OBJETIVOS
Analisar a(s) concepcdo(Ges) de educacdo e cultura na Fundacdo Casa Grande e suas interfaces

com a escola e 0s espacos nao formais

EIXO TEMATICO 02 - CURRICULO E IDENTIDADES CULTURAIS

OBJETIVOS
Analisar o curriculo e sua relacdo com as identidades culturais na Fundacio Casa Grande

EIXO TEMATICO 03 - A ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA COMO PRATICA
EMANCIPATORIA E DE RESGATE DAS IDENTIDADES CULTURAIS LOCAIS: UMA PAXIS DO
CURRICULO OCULTO

OBJETIVOS

Compreender a Arqueclogia Social Inclusiva como pratica emancipatéria na Fundacdo Casa
Grande em Nova Olinda — CE, bem como suas aproximacdes com a cultura, a escola, 05 espacos
ndo formais, o curriculo e as identidades culturais de criancas e adolescentes atendidas pela
entidade.

PRODUTO EDUCACIONAL
Elaborar um produto educacional (Catalogo da Arqueologia Social Inclusiva do Cariri) como
ferramenta de resgate das identidades culturais e auxilio didatico as escolas basicas da Regido
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DESENHO FEITO DURANTE A DISCIPLINA DE NARRATIVAS AUTOBIOGRAFICAS
NO PERCURSO DO MESTRADO PROFISSIONAL EM EDUCACAO DA
UNIVERSIDADE REGIONAL DO CARIRI - URCA

O DESENHO MARCA A MINHA TRAJETORIA NA ESPECIALIZACAO EM
ARQUEOLOGIA SOCIAL INCLUSIVA




